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Obºtea mãnãstireascã ortodoxã

Sebastian ªtefãnucã
Universitatea Bucureºti

Studiul întreprinde o descriere a comunitãþii mãnãstireºti ortodoxe având ca
puncte de sprijin literatura privind tradiþiile bisericeºti, precum ºi un studiu
de caz la Mãnãstirea Turnu, în apropiere de Ploieºti, în 2004.

Introducere

De la Tönnies încoace, definiþiile comu-
nitãþii par sã fie strãbãtute de un fir comun:
indivizii care intrã în componenþa unei
comunitãþi au, în general, orientãri valorice
asemãnãtoare. Pentru cazul particular al
comunitãþii mãnãstireºti, deosebit de impor-
tant apare felul în care individul îºi aproprie
sistemul valoric corespunzãtor. Dife-
renþa dintre o apropriere purã ºi simplã
ºi cazul special de aici este, în termeni
heideggerieni, diferenþa dintre Daseinul1

aruncat ºi Daseinul ca proiect de sine
însuºi. Este diferenþa dintre Daseinul �tre-
zit� într-o lume ºi Daseinul care, plecând
totuºi de la coordonatele aruncãrii, se
în-fiinþeazã pe sine. Distincþiei fenome-
nologice heideggeriene îi corespunde la
nivelul comunitãþilor (prin raportare la
diferenþierea pe care Kenneth Pike o face
între �etics� ºi �emics�) distincþia între
comunitãþi etice ºi comunitãþi emice. Comu-
nitãþile familiale, sãteºti, profesionale chiar
etc. sunt comunitãþi etice la care individul
aderã, s-ar putea spune, natural. În aceste
comunitãþi individul este mai degrabã
�aruncat�. Comunitãþile emice sunt comu-
nitãþile fundamentate pe prietenie, cre-
dinþã, idealuri de cunoaºtere etc.2. În
acestã variantã, sunt mult mai puþine ºanse

ca individul sã fie �aruncat�; se implicã
aici cãutarea ºi alegerea �conºtientã� a
grupului de apartenenþã. Individul care,
factual, tinde sã iasã din aruncare, nu
preia, printr-un proces de la sine înþeles,
sistemul valoric al comunitãþii în care
momentan se întâmplã sã fie aruncat. Sis-
temul sãu valoric se cristalizeazã plecând
de la sistemul valoric al comunitãþii, dar
independent de acesta. Deºi constrângãtor,
faptul social nu exclude personalitatea indi-
vidualã. ( Durkheim, 2002, 28). Indivizii
cu orientãri valorice individuale asemãnã-
toare tind sã se asocieze. Comunitatea
rezultatã va fi o comunitate emicã. De
acest fel este ºi comunitatea de credinþã
reprezentatã de obºtea mãnãstireascã. Este
o comunitate la care indivizii aderã în
deplinã alegere ºi responsabilitate, iar nu
una în care sunt �aruncaþi�3.

Pentru prezentul studiu � în care se
încearcã o descriere a obºtii mãnãstireºti
otrodoxe � punctele de sprijin au fost:
volumul Tradiþie ºi libertate în spiritua-
litatea ortodoxã scris de Înalt Preasfinþia Sa
Antonie Plãmãdealã, mitropolit al
Ardealului ºi o etapã de studiu pe teren la
Mãnãstirea Turnu, în apropiere de Ploieºti,
în perioada 21-24 decembrie 2004.

Cercetarea de teren a relevat câteva
dificultãþi metodologice4, dificultãþi care
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pot apãrea deopotrivã în descrierea comu-
nitãþilor etice sau emice. Aceste dificultãþi
sunt generate chiar de unele principii ºi de
unele orientãri valorice fundamentale care
stau la baza constituirii obºtii mãnãstireºti
ortodoxe, în general, ºi a obºtii Mãnãstirii
Turnu, în particular.

Dificultãþi metodologice

a) Dificultãþi legate de folosirea întrebãrii
ºi a mijlocului de înregistrare.

O succesiune de întrebãri poate repre-
zenta structura unui interviu. Interviul se
face adesea cu scopul mediatizãrii. Media-
tizarea, în era tehnologiei, informaþiei ºi
comunicãrii, aduce cu sine, mai mult sau
mai puþin intenþionat, o formã de cele-
britate. Cãlãuza principalã a mersului pe
drumul vieþii cãlugãreºti este aspiraþia
necontenitã cãtre mântuire ºi unirea cu
Dumnezeu.5 Celebritatea este unul dintre
obstacolele în calea realizãrii acestui scop.
Celebritatea poate aduce cu sine mândria,
principalul pãcat6 de care omul se poate
face vinovat în faþa lui Dumnezeu. În
cuvintele lui A. Plãmãdealã, �Iisus a refuzat
ispita imediatului ºi a succesului uºor.
Adevãraþii realizatori ai vieþii lui Hristos
trebuie sã-I semene. Ei nu se lasã atraºi
de circuitul unei «celebritãþi» lumeºti, refuzã
spectaculosul, nu lanseazã «mode» spiri-
tuale, brevetându-ºi în conºtiinþa credin-
cioºilor dreptul de autori, de «iniþiatori»,
de ºefi de «curente» spirituale sau
«direcþii» spirituale�7 (Plãmãdealã, 2004,
82). Virtutea smereniei este unul dintre
principiile primordiale de organizare a
vieþii monahale, de obºte ºi individuale.
Aceastã virtute face ca interlocutorul sã
fie reticent faþã de orice întrebare, faþã de
orice interviu, ca reprezentând o ispitã8

în calea mântuirii sale. Anonimatul este
una dintre condiþiile vieþii întru Hristos.

Pe de altã parte, orice activitate a mona-
hului trebuie sã aibã binecuvântarea
stareþului9. Indiferent de statutul vieþu-
itorului din obºte, un interviu se legiti-
meazã cu adevãrat numai dacã interlocu-
torul are aceastã binecuvântare.

Folosirea unui reportofon poate avea
efectul timorãrii. În discuþia avutã cu unul
dintre interlocutori, Pãrintele Arsenie,
acesta a recunoscut cã reportofonul l-ar
timora, �nu mai puteam sã vorbesc liber�.
În acest moment, antropologul se aflã în
faþa unei dileme cu conotaþii morale: folosi-
rea sau nu, pe ascuns, a reportofonului10.

b) Dificultãþi legate de perioada scurtã
de teren.

Aceastã descindere în teren a durat
trei zile. Scopul inserãrii în mijlocul respec-
tivei obºti a trebuit sã fie dezvãluit. Primirea
vizitatorilor se face de obicei de cãtre
stareþ. Descriindu-i intenþiile, una din repli-
cile Pãrintelui Valentin, stareþul Mãnãstirii
Turnu a fost: �Este o lume pe care nu
ºtiu cât o vei înþelege�. Ceva mai târziu,
Pãrintele stareþ detaliazã: �Sunt foarte
multe lucruri ascunse, nu facem din ele o
paradã. Dar sensibilitãþile sufletului, rela-
þia duhovnic � ucenic, foarte multe din
ele nu se vãd. Aþi fi avut un progres dacã
fãceaþi un curs ca o persoanã care vine ºi
începe viaþa de mãnãstire�. Fratele Cristian
este de pãrere cã ar fi necesari cel puþin
trei ani pentru o înþelegere cât de cât a
vieþii monahale.

c) Dificultãþi legate de categoriile de
cercetare.

Cercetãtorul pleacã pe teren echipat
cu anumite �categorii�, cu anumite �filtre�
prin care se ordoneazã informaþia obþi-
nutã. Ipotezele furnizate pot reprezenta
adesea un reducþionism nejustificat11.
Accentuarea exclusivã a structuralismului
lui Levi-Strauss sau a funcþionalismului
lui Malinowski (douã dintre paradigmele
care au fãcut carierã în antropologie) riscã,
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mai ales în comunitãþile emice, furnizarea
unei imagini a comunitãþii care sã nu se
suprapunã imaginii reale12. De asemenea,
reducerea unilateralã la o perspectivã sau
alta (economicã, culturalã, simbolicã etc.)
poate denota un anume etnocentrism al
cercetãtorului. Aici intervine din nou
distincþia etics/emics, de data aceasta cu
aplicaþie la metodologia de cercetare.
Etics � a vedea lumea prin prisma pro-
priilor tale categorii (adesea inconºtiente,
þinând de ceea ce Blaga numea �matrice
stilisticã�) 13. Emics � a încerca sã vezi
lumea prin filtrul populaþiei de cercetat.
Însãºi natura ortodoxiei, cu accentul pus
pe tradiþie, necesitã abordarea din interior:
�S-a spus de multe ori cã ortodoxia nu se
poate cunoaºte din cãrþi, cã, în general,
din exterior nu i se pot gusta frumuseþile
ºi, mai ales, cã trebuie s-o cunoºti, s-o
vezi ºi s-o trãieºti la ea acasã, în mediul
ei genuin, oriental� (Plãmãdealã 2004, 24).

d) Dificultãþi legate de tentaþia gene-
ralizãrii.

Pe tãrâmul ºtiinþelor socio-umane,
generalizãrile obþinute fie ºi prin metode
statistico-matematice, trebuie privite cu
rezerve. În cazul obºtii mãnãstireºti, existã
o recunoaºtere expresã a faptului cã fiecare
individ este un unicat. Nu existã o mãsurã
standard aplicabilã fiecãruia. Ortodoxia,
în general, cum subliniazã în repetate rân-
duri Î.P.S. Antonie Plãmãdealã, recunoaºte
rânduiala, dar nu regula. Regula este
literã, nu cunoaºte excepþii; rânduiala se
pliazã pe mãsura fiecãrui individ. Vieþui-
torul în obºtea monahalã se supune spiri-
tului, ºi nu literei rânduielii. De aceea nu
existã regulamente scrise. Stareþul Mãnãstirii
Turnu, la rândul sãu, se înscrie în acest
curent de a vedea lucrurile: �... noi,
oamenii suntem unicate. Dumnezeu aºa
ne-a creat; intrarea ºi parcursul mãnãsti-
resc nu este ceva fix pentru toatã lumea.
Unii poate ajung la sfinþenie foarte repede.

Sfântul Silam Atonitul în douã sãptãmâni
l-a «vãzut» pe Hristos, dupã care i-au
trebuit cincisprezece ani sã reajungã la
acea stare. Pãrintele Cleopa vorbeºte de
douãzeci de ani pentru a ajunge la mãsura
cãlugãrului adevãrat. În Pateric, cineva
avea cincizeci de ani ºi nu scãpase de
patimi. E un curs al vieþii fiecãruia�.

e)Dificultãþile �mãºtii�.
Acest gen de dificultãþi este comun

cercetãrilor sociologice ºi psihologice.
Rãspunsul interlocutorului devine proble-
matic: reflectã el realitatea sau, neinten-
þionat poate, interlocutorul se grãbeºte sã
furnizeze o anumitã imagine îndepãrtatã
de modul lui cotidian de a fi, imagine
încãrcatã de mai multe valenþe pozitive în
contexul cultural respectiv?

Scurtã descriere
istorico-geograficã
a Mãnãstirii Turnu

Mãnãstirea Turnu se aflã lângã localitatea
Târgºoru Vechi, în Judeþul Prahova. Din
ºoseaua de centurã care, ocolind oraºul
Ploieºti prin vestul acestuia, evitã centrul
în deplasarea de la Braºov la Bucureºti pe
DN 1, se desprinde un drum judeþean
spre Strejnic ºi apoi Târgºoru Vechi.
Mãnãstirea Turnu se aflã la circa 5 km de
la ramificaþie. În ceea ce priveºte istoricul
locului ºi al mãnãstirii, amãnuntele sunt
furnizate de stareþ: Târgºorul este datat
la 6 august 1413, într-un hrisov al lui
Mircea cel Bãtrân prin care domnitorul
dãdea unele înlesniri unor negustori
braºoveni. Aproape o sutã cincizeci de
ani, Târgºorul a fost al doilea oraº al
þãrii, datoritã schimburilor economice ºi al
târgului din ziua de duminicã. Domnitorii
români acceptau numai vânzãrile en-gros
din partea negustorilor strãini, vânzãrile
cu amãnuntul urmând sã se facã de cãtre
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negustorii români. Târgurile erau obli-
gatorii în acest scop. La Târgºor va fi
fost ºi curte domneascã. Cel mai mult a
locuit aici Neagoe Basarab. Despre biserica
mãnãstirii se ºtie cu certitudine cã a fost
ctitoritã de Vlad Þepeº, singura bisericã
despre care avem un document în legãturã
cu ctitoriile atribuite acestui domnitor:
s-a pãstrat piatra de pisanie. În jurul ei se
aflã ruinele a patru biserici: una ctitoritã
de Neagoe Basarab, una, mult mai veche,
a lui Vladislav al II-lea, una a negus-
torilor ºi una a lui Mihnea Turcitul (1589),
ultima construitã. Ruinele din jur lasã sã
se înþeleagã faptul cã aici este o aºezare
care fiinþeazã de douã mii de ani, poate
ºi mai bine. Pe latura vesticã se întîlnesc
ruinele unui sat dacic, pe cea de sud-est
ruinele unui castru roman. Biserica în
care se slujeºte astãzi este refãcutã de
bunicul soþiei lui Constantin Brâncoveanu.
Tot de atunci, mai exact de la 1700, este
ºi blestemul pus de patriarhul Ierusalimului,
Dosoftei, împotriva celor care ar �strica
aceastã pomanã� ºi împotriva celor �dã
vor lua den obiceiul (...) au den vatrã, au
de judecatã mãcar din cei ce vor lua ce
ar fi Sfintei Mãnãstiri ºi sã vor amesteca
ca sã facã pagubã ºi stricãciune obiceiului
mãnãstirii�. Pânã în 1989, timp de o sutã
cincizeci de ani mãnãstirea nu a mai fost
funcþionalã. Biserica, în stil brâncovenesc
cu o turlã-clopotniþã, a fost refãcutã odatã
cu reînfiinþarea obºtii, în 1997. Actualmente
urmeazã definitivarea picturii pe pereþii
interiori ºi adãugarea iconostasului. Biserica
are hramul Sfinþii Arhangheli Mihail ºi
Gavriil ºi Sfântul Nicolae.

Obºtea mãnãstireascã;
principii de organizare;
importanþa vieþuirii în obºte

Scurta experienþã de teren a revelat in
concreto douã principii de organizare a

obºtii fundamentate de un al treilea.
Primele douã principii sunt ascultarea ºi
smerenia. Printre definiþiile date acestor
douã concepte se întîlnesc: �Munca, ocu-
paþia fiecãruia în mãnãstire se cheamã, în
mod concret, ascultare� (ibid., 120).
�Temelia ºi începãtura vieþii monahului
este ascultarea faþã de care toate celelalte
vor rãmâne deºarte� (Monahul Iosif
Vatopedinul, 2004, 50).14 �Ascultarea
(...) se face pentru Dumnezeu, pentru
mântuirea monahului, pentru fraþi, nu
pentru bani. (...) înseamnã ºi «binecu-
vântare» � permisiune, dar ºi ajutor din
partea lui Dumnezeu� (Plãmãdealã, 2004,
21). �Ce este smerenia? Sã te arunci pe
tine mai prejos de toatã fãptura, spun
sfinþii. Adicã sã fii în desãvârºitã ascul-
tare, sã nu te crezi mai vrednic decât
altul, sã nu te încrezi în mintea ºi în
faptele tale�(ibid., 176). Cel de-al treilea
principiu este dragostea. Consecinþele
acestui meta-principiu sunt de o impor-
tanþã radicalã. Ascultarea se face din iubire
de celãlalt. Pe de altã parte, dragostea
face ºi ca dispunerea ierarhicã ce gravi-
teazã în jurul persoanei ºi personalitãþii
stareþului sã nu se transforme într-o relaþie
de putere. Ascultãrile sunt de obicei sãptã-
mânale. În obºtile mãnãstireºti mici � aºa
cum este cazul obºtii Mãnãstirii Turnu,
cu circa zece vieþuitori permanenþi � �cineva
care a intrat la bucãtãrie se întâmplã sã-l
«uitãm» acolo deoarece nu avem cu cine
îl schimba, sau cel care e la vaci stã acolo
de astã varã�, dupã cum spune pãrintele
stareþ. Însuºi stareþul intrã în aceastã rân-
duialã de rotaþie a ascultãrilor. Statutul
de stareþ al mãnãstiri impune ca ascultãri
roluri specifice � conducerea administra-
tivã ºi îndrumarea duhovniceascã a
obºtii �, dar ºi roluri mai puþin specifice,
roluri dictate de aceleaºi principii de orga-
nizare mai sus pomenite. Smerenia impune
cã �cel ce porunceºte trebuie s-o facã
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prin exemplul sãu propriu� (ibid., 114).
Întâlnirea cu pãrintele Valentin, stareþul
Mãnãstirii Turnu, s-a produs în bucãt\rie,
unde era rânduit pentru prepararea hranei.
Ascultãrile pot fi ºi de circumstanþã: �Du
ligheanul în cãmarã�, �Du-te cu vizitatorul
pânã sus�, �Unde este nuca?� etc. Obºtea
se conformeazã tãcutã acestor porunci.
Porunci care, cum s-a evidenþiat, funda-
mentate pe principiul dragostei, au un
adânc sens duhovnicesc. Lipsa acestui sens
duhovnicesc ar însemna cã ascultarea �izvo-
rând din voinþa pãtimaºã a celui ce porun-
ceºte, (...) e tiranie.� (ibid. 2004, 118).
Pãrintele Petru subliniazã cã, în compa-
raþie cu obºtea, în lumea laicã individul
ar fi prea urmãrit de pornirile sale egoiste.
Chiar dacã nu ar fi urmãrit de aceste
porniri, în general el nu beneficiazã de
liantul care fundamenteazã legãturile obºtii
ºi face posibilã ascultarea. Acel liant fãrã
de care aceastã ascultare se transformã
într-o relaþie de putere este dragostea.
Ascultarea ºi smerenia se întãresc reci-
proc. Ascultând, te smereºti, ºi smerindu-te
eºti capabil de ascultare; iubirea le fun-
damenteazã pe acestea douã, iar ele la
rândul lor o fac posibilã. Toate trei îl
poartã pe posesorul lor pe drumul mântuirii
ºi al împãrãþiei lui Dumnezeu: �Cine se
smereºte (...) creºte în adâncime, în interior
în care este împãrãþia lui Dumnezeu. Creº-
terea anarhicã, dupã voia lui, în concu-
renþã cu ceilalþi oameni ºi chiar cu
Dumnezeu se numeºte orgoliu, mândrie.
Orgoliul trãieºte în ireal. El este orb deci.
De aceea va fi temei pentru tulburãri min-
tale; orgoliosul este torturat de un perma-
nent sentiment de inferioritate; fãrã sprijin
în interior, el îºi cautã alimentarea în
afarã. Are mereu nevoie de stima ºi apro-
barea celorlalþi, toate energiile lui sunt
concentrate pentru a-ºi menþine zenitul
iluzoriu� (ibid., 87).

Ascultãrile pot fi aºadar de circum-
stanþã, sãptãmânale sau de duratã. Dintre
ascultãrile sãptãmânale se pot menþiona:
servicii la bucãtãrie, la sectorul zootehnic,
ascultarea de paraclisier (ajutã preotul la
altar), de preot slujitor la altar etc. Ascul-
tãrile de duratã (sau permanente) pot fi:
ascultarea de stareþ, ascultarea de egumen
(un fel de locþiitor al stareþului), de econom
(pãrintele care se ocupã cu distribuirea
rolurilor administrative) etc.

Stareþul este personajul central al obºtii.
Acest statut este încãrcat de o enormã
responsabilitate. De activitatea stareþului
depinde mântuirea obºtii. Obºtea se aflã
sau nu pe acest drum dupã cum stareþul
se aflã sau nu pe el. �Întâiul lucru la care
vom lua aminte este sã ne aflãm un stareþ
bun. ªi bun pentru noi nu este cel ce are
titluri sau alte vrednicii ale lumii acesteia
sau ale locului unde stã, ci acela ce are
experienþã ºi petrecere duhovniceascã,
dovedind, prin felul sãu de vieþuire, cã-L
iubeºte pe Dumnezeu ºi pãzeºte voia Lui�
(Monahul Iosif Vatopedinul, 2004, 57).
Fratele Aurel, de optsprezece ani, a venit
de ºase luni la mãnãstire. Considerã cã
�Obºte este unde este credinþã. Dacã sta-
reþul are credinþã, este obºte cum trebuie�.
De obºte în adevãratul sens al cuvântului
se poate vorbi doar acolo unde vieþuitorii
sunt împreunã de mai mulþi ani. În alegerea
stareþului, un criteriu de primã importanþã
îl reprezintã calitãþile sale administrative.
Predominante însã rãmân calitãþile sale
duhovniceºti: �În obºte (Pãrintele Cleopa)15

încurajeazã un stareþ activ, bun gospodar,
care îndeamnã la ascultare ºi muncã, având
grijã sã le echilibreze pe toate cu pãstrarea
rânduielilor de rugãciune în comun pe
care pune accentul principal� (Plãmãdealã,
2004, 280).

Stareþul este de asemenea legãtura dintre
bãtrâni ºi obºte. Organizarea comunitarã ce
pune accent pe tradiþie va preþui bãtrânii
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ca fiind depozitari ai cunoºtinelor, ai înþe-
lepciunii. Tradiþia înseamnã istorie vie.
Prin bãtrâni se face legãtura cu adevãrurile
primordiale: �«Aºa am apucat de la pã-
rinþi» � comuniunea cu predecesorul (...)
dã stareþului sensul ºi garanþia autenticitãþii�
(ibid., 32). Pãrintele Valentin, stareþul
Mãnãstirii Turnu, despre care nici mãcar
ca vârstã nu s-ar putea spune cã e bãtrân
(are patruzeci ºi doi de ani), se plânge de
lipsa bãtrânilor din viaþa monahalã
româneascã, la care s-ar adãuga un �pãcat�
al smereniei prin lipsa lor de promovare
corespunzãtoare: bãtrânii sunt �mãrturii
vii� care, prin prezenþa lor, atrag ºi polari-
zeazã tineretul. Aceastã stare se datoreazã
�Decretului 410/59 prin care toþi cãlugãrii
sub cincizeci de ani au fost scoºi din
mãnãstiri. (...) Exemplul viu este cel care
mobilizeazã. Existã multe cãrþi, dar poate
nu ai chef sã citeºti cartea. Dracul ºtie
cum sã lucreze ca sã te facã sã nu o
citeºti�. Unul dintre aceºti bãtrâni va fi
fost pãrintele Paisie Olaru despre care
stareþul spune cã �nu este valorificat cum
trebuie. Dar poate cã Dumnezeu i-a respec-
tat dorinþa de smerenie. Poate cã am pãcã-
tuit puþin prin aceastã smerenie. Vremea
este acum de aºa naturã cã ar trebui sã nu
mai þinem ascuns. Foarte multe lucruri
spuse de ºi despre ei, bune, frumoase, nu
s-au pãstrat (se spunea cã acest pãrinte
era «dragostea întrupatã»), ci lucruri destul
de proaste din care nu se întrevede cã ar
fi fost ceva deosebit în legãturã cu ei�.
Bãtrânii sunt istoria vie aºa cã �Modelele
(duhovnicilor, pãrinþilor) þin aici loc de
regule� (ibid., 16). În concluzie, �spo-
rirea celor pe care dumnezeiescul har îi
cheamã se datoreazã prezenþei Bãtrânului
duhovnicesc. Cel care se face urmãtor
unui Bãtrân duhovnicesc ºi înainteazã
întru virtute se aseamãnã învãþãcelului
care are un dascãl bun� (Monahul Iosif
Vatopedinul, 2004, 55).

O laturã importantã a obºtii mãnãstireºti
este disciplina. Aceastã disciplinã trebuie
înþeleasã în contextul specific obºtii. �Disci-
polul� care se supune unei �discipline�
se supune prin întreaga asumare a libertãþii
sale. ªtie cã aceastã disciplinã nu este una
care are rolul de a asigura funcþionarea
unei comunitãþi (de exemplu, disciplina
în cazãrmile militare), ci una al cãrei rol
primordial este ajutorarea individului pe
drumul mântuirii sale. �Prescripþiunile
(disciplinarea mâncãrii, a somnului, a
vorbirii, a gândurilor, a îmbrãcãmintei
etc.) nu ar fi necesare dacã natura umanã
nu ar fi slabã ºi dacã monahul nu ar fi în
primejdie de a-ºi uita þelul ºi de a cãdea
în compromisuri care pot muta centrul de
greutate al preocupãrilor sale pe preo-
cupãri materiale� (Plãmãdealã, 2004, 128).
Ca în orice comunitate umanã, ºi aici se
întâlnesc abateri disciplinare. Principalele
abateri disciplinare remarcate la Mãnãstirea
Turnu au fost cele legate de comporta-
mentul din timpul slujbelor. Þinuta spiri-
tualã la slujbe presupune gravitate, solem-
nitate. Orice altã discuþie reprezintã o
impietate faþã de ipostasurile Treimii, cãrora
Li se aduc rugãciuni de laudã, de cerere,
de mulþumire etc. Cu toate acestea, discu-
þiile �informale� erau frecvente ºi tolerate.
Aceastã stare de fapt este explicatã de
fratele Cristian ca o concesie fãcutã naturii
umane, afectatã de slãbiciune mai ales în
vârstele tinereþii (majoritatea vieþuitorilor
obºtii au sub treizeci de ani), ca un compro-
mis între aceastã naturã umanã ºi dispoziþia
de a fi în rugãciune permanentã, dispo-
ziþie care se obþine dupã lungi ani de
nevoinþe16: �Majoritatea fraþilor sunt tineri.
Slujbele sunt mai lungi ca în alte pãrþi ºi
plictisitoare. Nici ocuparea cu altceva (citi-
rea pomelnicelor17 etc.), nici metaniile,
nu reuºesc sã te scoatã la un moment dat
din rãtãcirea gândului, ci doar discuþia cu
altcineva. Adevãrul e cã nu se mai urmeazã
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rânduiala ca altãdatã. De asemenea, munca
la mãnãstire ºi slujbele lungi induc starea
de obosealã pe care tinerii o suportã mai
greu. De aceea vorbesc�. Dintr-o altã
perspectivã, distragerea voitã pentru câteva
minute de la programul slujbei poate avea
ºi o altã cauzã: smerenia, respectiv fuga
de mândrie; decât mândria cã la slujbã
am fost orientat cu spiritul cum trebuie
cãtre Dumnezeu, mai bine culpabilitatea
cã am vorbit de altele. Se revine la sme-
renie care pãtrunde absolut toate aspectele
vieþii monahale18.

Ce reprezintã obºtea pentru vieþuitorii
obºtii? Un prim rãspuns a fost dat deja:
un mijloc de mântuire. În plus, faptul cã
legãturile se exprimã în termeni de �frate�
ºi de �pãrinte� face ca, bazate pe preceptul
evanghelic al iubirii faþã de celãlalt, obºtea
sã reprezinte o familie. S-ar putea vorbi
de obºtea mãnãstireascã prin extinderea
termenului de �familie�. Expresia potrivitã
ar fi aceea de familie obºteascã. Diferenþa
rezidã în distincþia fãcutã la începutul
lucrãrii între �aruncat� ºi �asumat�: într-o
familie �laicã�, indivizii sunt în legãturi
de afectivitate, de iubire poate, dar în
care cel mai adesea sunt aruncaþi (cazul
particular al relaþiei fiu/pãrinte). În obºtea
mãnãstireascã, varianta este numai a asu-
mãrii ºi a iubirii faþã de celãlat din obºte.
Drept rezultat, activitãþile din interiorul
obºtei sunt asemãnãtoare activitãþilor dintr-o
familie: �ªtim cã într-o mãnãstire existã
o rânduialã comunã pentru toþi: rânduiala
pentru slujbã, pentru muncã, pentru masã,
pentru canonul personal de la chilie, pentru
relaþiile ierarhice, pentru primiri de novici,
pentru plecãrile în afara mãnãstirii. Toate
acestea se prezintã ca ºi rânduielile dintr-o
familie. Obºtea e de fapt o familie. Sunt
rânduieli nescrise. Cine îºi scrie rânduieli
pentru soþie, pentru copii, pentru o even-
tualã soacrã sau chiar pentru capul

familiei? Dar ele existã� (ibid., 152).
Aceeaºi percepþie o au ºi vieþuitorii
Mãnãstirii Turnu. Pentru Pãrintele Petru,
a cãrui ascultare în respectiva sãptãmânã
era de preot slujitor la altar, �Obºtea este
drumul cel mai uºor spre mântuire.� ºi
�Obºtea e ca o familie�. În plus, se folo-
seºte ºi de un termen estetic: �E frumos
în obºte�. Pãrintele Arsenie se aflã în
mijlocul obºtii ca în mijlocul unei familii,
în sensul curent al cuvântului: �Aici este
mama mea, aici este tatãl meu, aici sunt
fraþii mei�.

Tot acest fapt de a vieþui în obºte are
darul de a duce la liniºtirea, la isihia
vieþuitorului. Existenþa în obºte trebuie sã
fie o existenþã a bucuriei. �Cãlugãria
înseamnã bucurie!� este sentinþa fratelui
Cristian, sentinþã trecutã prin gurile a
nenumãraþi pãrinþi. Grija, depresia ºi alte
tare ale omului modern nu-ºi au locul în
obºtea mãnãstireascã. Ele sunt obstacole
pe drumul mântuirii, iar menirea obºtii
este de a ajuta la înlãturarea lor. La ascul-
tãri, la servitul mesei, spiritul cotidian de
a exista nu este, cum ar fi de aºteptat,
unul grav, posomorât. Fraþii ºi pãrinþii
Mãnãstirii Turnu glumesc între ei, adesea
se ironizeazã. Nu se supãrã nimeni. Gluma,
ironia poate nu sunt mijloace potrivite pe
drumul mântuirii ºi îndumnezeirii. Mai
degrabã ele sunt instrumente în slujba
unuia dintre principiile care guverneazã
întreaga viaþã individualã ºi de obºte:
smerenia. Aflându-mã într-o dispoziþie
gravã, �serioasã�, mã pot mândri cã nu
sunt ca ceilalþi. Pilda fariseului rãsunã în
urechile tuturor. Drumul mântuirii ºi al
îndumnezeirii este drumul adevãrului. Iar
semnele adevãrului sunt (dupã Grigorie
Palama, sec. al XIV-lea) �liniºtea duhov-
niceascã, bucuria, pacea, smerenia, înce-
tarea plãcerilor ºi a patimilor, buna dis-
poziþie sufleteascã�.
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Rudenia în obºtea
mãnãstireascã

Ca în orice familie, fie ea ºi �obºteascã�,
vieþiutorii obºtii mãnãstireºti sunt rude.
Deosebirea faþã de familia laicã este cã în
cazul obºtii mãnãstireºti rudenia este strict
spiritualã. Legãturile de rudenie în familia
laicã pot fi legãturi de sânge (mamã/fiicã),
afective (soþ/soþie), spirituale (naº/fin) etc.
În obºtea mãnãstireascã întîlnim numai
rudenia spiritualã. Dacã se întâmplã ca
într-o mãnãstire sã se afle doi fraþi de
sânge, aceastã legãturã nu este recunos-
cutã19.

Novicele care aspirã sã devinã monah,
odatã intrat în obºtea mãnãstireascã dobân-
deºte statutul de frate. Este frate cu toþi
membrii obºtii. Mai mult decât atât, se
considerã frate cu membrii oricãrei alte
obºti, mãnãstireascã sau nu. Apelativul
de politeþe utilizat în acest caz este �frãþia
ta�, �frãþia sa�. Odatã cãlugãrit, fratele
devine pãrinte. Lãmurirea conotaþiei acestui
termen-statut începe dintr-un anumit loc:
chilia.

�Chilia este ºcoala monahului.�
(Ibid., 15) �Chilia este în Rãsãrit ca ºi
locul inimii, pentru cã înainte de a fi loc
de dormit, e loc de rugãciune, de recu-
legere, de meditaþie, de însingurare�
(ibid., 58). Care este legãtura între
�chilie� ºi �pãrinte�? Pãrintele Pavel lãmu-
reºte sensul cuvântului �chilie� ca fiind
în greceºte �pântece�. Chilia este pân-
tecele de unde monahul se naºte. Se naºte
pentru o lume nouã concomitent cu moartea
pentru lumea veche. Chilia este locul liber-
tãþii sale absolute spre care se naºte. De
aceea, monahul îºi este propriul sãu pãrinte.

Un alt sens al cuvântului �pãrinte�
este de �povãþuitor�. Trecut prin multe
nevoinþe ºi încercãri, pãrintele este un
povãþuitor (Pãrintele Arsenie). Din acest
motiv, stareþul este pãrintele obºtii. Este

pãrinte al obºtii cum Iisus Hristos va fi
fost pãrintele ucenicilor sãi. Preotul de
mir20 este pãrintele mirenilor sãi. Cono-
taþia arhetipalã este aceea de pãstor al
turmei. Statutul de pãrinte presupune hotã-
rârea ºi dorinþa definitivã de înaintare pe
drumul sfinþeniei. Apelativele de politeþe
în acest caz sunt �Sfinþia ta�, �Sfinþia sa�.

Statutul de �pãrinte� nu înseamnã atât
o înaintare în ierarhie, cât o adâncire în
smerenie. Monahii îºi spun unul altuia
�pãrinte�. Pânã la cãlugãrire (ritualul tun-
derii) vor fi fost fraþi. A fi frate cu cineva
înseamnã a fi egal cu acela. Odatã ce îl
numeºti �pãrinte�, te smereºti, îl recunoºti
ca fiindu-þi povãþuitor, învãþãtor.

O rudenie spiritualã ºi mai strânsã se
vãdeºte în ceremonia de cãlugãrire. În
cadrul acestei ceremonii de un dramatism
aparte, deoarece implicã pãrãsirea pentru
totdeauna a lumii vechi, a lumii patimilor
ºi pãcatului ºi naºterea în lumea nouã a
celor aflaþi pe drumul mântuirii, pe lângã
aspirantul la statutul de monah, intervin
alte trei personaje: naºul, stareþul ºi duhov-
nicul. �De stareþ trebuie sã se asculte în
viaþa de obºte a mãnãstirii, de duhovnic
de cele legate de canonul personal de
rugãciune ºi de faptele personale, iar de
naº în sfaturile privitoare la modul cum
trebuie sã se descurce în viaþa de toate
zilele ºi între poruncile celor doi de
dinainte� (ibid., 36, sublinierile îmi apar-
þin). Ritualul tunderii21 înseamnã ºi botezul
pentru noua viaþã. Aspirantul este condus
la altar de cãtre naº care îi va da ºi noul
nume. Naºul va rãmâne toatã viaþa un
povãþuitor ºi un îndrumãtor alãturi de
stareþ.

De o importanþã capitalã în viaþa mona-
hului este duhovnicul. Rolul duhovnicului
implicã o mare responsabilitate. Duhovnicul
este una din treptele de legãturã între
ipostasurile Treimii ºi monah. Este adminis-
tratorul uneia din cele ºapte Taine22,
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spovedania. Purificarea de pãcate a mona-
hului (pãcate �cu gândul, cu fapta sau cu
lucrul�) se face prin mãrturisirea acestora
duhovnicului. El este singurul capabil sã
le dezlege. �Convorbirea cu un duhovnic
e întotdeauna sacramentalã. În cadrul
spovedaniei, el pregãteºte pentru împãr-
tãºanie�23 (ibid., 200). Monahul nu-ºi
poate schimba duhovnicul fãrã aprobarea
acestuia. Canonul care se dã celui ce se
spovedeºte (canon de rugãciune, metanii
etc.) nu este propriu-zis o penitenþã; este
o angajare a credinciosului dezlegat de
pãcatele sale de a nu le mai sãvârºi pe
viitor. Duhovnicii se recruteazã adesea
dintre bãtrâni deoarece �el (duhovnicul)
trebuie sã aibã în primul rând dragoste.
Legate de dragoste sunt compãtimirea,
iertarea, capacitatea de a conduce sufletele
încetul cu încetul, fãrã opintiri, fãrã arti-
ficii, spre un lent ºi sigur progres spiritual.
ªi mai ales sã garanteze autenticitatea
învãþãturilor ºi îndrumãrilor sale prin exem-
plul vieþii proprii� (ibid., 224). Aceastã
recrutare nu o face o instituþie. Se realizeazã
firesc, prin intermediul credincioºilor.

În cazul obºtilor mari, cele trei perso-
naje � naºul, stareþul, duhovnicul � sunt
diferite. În cazul obºtilor mici, cum este
obºtea Mãnãstirii Turnu, cele trei statute
sunt deþinute de una ºi aceeaºi persoanã,
în speþã stareþul. Pãrintele Pavel considerã
cã aceastã variantã ajutã mai bine cãlu-
gãrul în scopul sãu: un gând ascuns faþã
de stareþ poate fi mãrturisit naºului, unul
faþã de naº duhovnicului, ºi aºa mai
departe24.

Ierarhia în obºtea
mãnãstireascã

Specificul ierarhiei în viaþa monahalã îl
reprezintã faptul cã (aºa cum s-a evi-
denþiat deja) ea nu este structuratã pe baza

unor relaþii de putere. Ierarhia verticalã,
pãtrunsã fiind de orizontalitate prin aceea
cã fiecare slujeºte celuilalt, nu este pro-
priu-zis o ierarhie. Reprezentantul autori-
tãþii mãnãstireºti este stareþul. Dar �Numai
în perspectiva ºi în climatul iubirii când
iubirea devine principiul organizator al
autoritãþii ºi al libertãþii, autoritatea nu
înseamnã tiranie, iar libertatea nu înseamnã
anarhie� (ibid., 78). În obºtile mari
existã un Consiliu al Mãnãstirii ºi un
Consiliu Duhovnicesc în care se discutã
problemele mãnãstirii de orice naturã ar
fi ele. Egumenul mãnãstirii este un fel de
locþiitor al stareþului, iar economul posedã
autoritatea pe linie administrativã. La locul
ascultãrii sale (zootehnie, bucãtãrie etc.)
fratele sau pãrintele respectiv îºi poate
organiza activitatea, iar cei din jurul sãu,
indiferent de statutul lor, se supun. Nu
existã �nu fac acest lucru pentru cã nu
este conform rangului meu�. La Mãnãstirea
Turnu, ºi foarte probabil cã obiceiul este
acelaºi la toate mãnãstirile, ierarhia se
observã cel mai bine în timpul servitului
mesei. În capul mesei se aflã pãrintele
stareþ, lângã stareþ, pãrintele egumen, în
faþa egumenului, pãrintele econom, apoi
ieromonahii25, monahii, fraþii ºi, în cele
din urmã, vizitatorii.

Pãrintele Pavel spune cã nimeni nu-ºi
face probleme cu rolul pe care îl are în
mãnãstire. Mãnãstirea nu este ca o comu-
nitate profesionalã. Deºi la ascultare poate
interveni ºi un reflex ierarhic de tipul
�fac acest lucru pentru cã îmi spune ºeful�,
principiul de bazã al ascultãrii rãmâne
dragostea de aproapele.

Adevãrata ierarhie este însã de altã
naturã. Cristian, vizitator frecvent al acestei
mãnãstiri, student la stomatologie, consi-
derã cã �Aici nu existã individualism chiar
dacã aºa ar pãrea. Prima datã se acordã
atenþie lui Dumnezeu, apoi obºtii, apoi þie.�
E vorba de o ierarhie care în comunitãþile
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de altã naturã apare cel mai adesea rãstur-
natã. �E un lucru deosebit ºi minunat în
contextul actual, pentru cã individua-
lismul respinge într-un fel relaþia dintre
oameni. Prin aceastã ierarhie, prin faptul
cã el se gândeºte întâi la mine ºi, dupã
aceea, la el, existã o comunitate ºi o
armonie; la rândul meu mã simt dator sã
mã gândesc întâi la el. Legãtura dintre
noi se întrepãtrunde prin voia celuilalt. E
o legãturã mult mai frumoasã pe care în
alte contexte ºi în alte grupuri nu o întâl-
neºti. Astfel de legãturã eu � ceilalþi, în
care «eu» se gândeºte întâi la «ceilalþi» nu
ar fi un principiu funcþional în lumea
cotidianã deoarece ar trebui sã fii foarte
stabil pentru a te gândi întâi la ceilalþi.
Dacã nu o faci din iubire, ci din oarecare
fãþãrnicie, nu merge.�

Accesul în monahism

Nu se ºtie care sunt mecanismele (psiho-
logice sau de altã naturã) care declanºeazã
dorinþa novicelui de a se alãtura obºtii
mãnãstireºti ºi de a-ºi închina viaþa mân-
tuirii, slujirii aproapelui, slujirii ºi contem-
plãrii lui Dumnezeu. În mediul bisericesc,
aceastã dorinþã este numitã chemare.
Intrarea într-o bisericã, citirea unei cãrþi,
o convorbire cu un monah, sunt tot atâtea
modalitãþi prin care se declanºeazã che-
marea. Alte semne pot indica o chemare
ascunsã: neadaptarea la lumea cotidianã
etc. În alte cazuri, chemarea se poate
descoperi în urma unor traume existenþiale:
o nenorocire personalã etc. Cert este cã,
într-o zi, novicele se înfiinþeazã la poarta
mãnãstirii. La jumãtatea secolului al XX-lea
încã se mai aplicau aºa numitele ispitiri
la poarta mãnãstirii. Î.P.S. Antonie
Plãmãdealã, în volumul sãu, descrie câteva
astfel de ispitiri. Acestea sunt un fel de
test prin care se examineazã hotãrârea ºi

voinþa novicelui. Unele dintre aceste
probe pot fi absurde. Însã, cu cât sunt mai
absurde, cu atât se verificã mai bine voinþa
novicelui. La Mãnãstirea Turnu nu se
practicã astfel de examinãri. Fratele Aurel,
venit în iunie 2004, relateazã cã a fost
pur ºi simplu primit. Nimeni nu l-a ispitit
cu nimic, nici mãcar nu i s-a zis cã va fi
greu. În prima searã la Mãnãstirea Turnu,
cineva m-a apelat cu �Sunteþi pus pe fapte
mari, frate. Orice începãtor este pus pe
fapte mari�26. Odatã alãturat obºtii, schim-
barea decorului, schimbarea modului de
viaþã, dã naºtere unui ºoc cultural. Pe
lângã ajutorul obºtii, studierea vieþilor
Sfinþilor Pãrinþi este un alt sprijin pentru
depãºirea acestui ºoc: �Prin cercetarea
vieþilor pãrinþilor (Efrem Katunakiotul)
învãþase destule lucruri, astfel încât a trecut
cu bine peste primele valuri ale gândurilor
ºi ale întregului rãzboi ce se iveºte odatã
cu schimbarea felului de viaþã� (Monahul
Iosif Vatopedinul 2004, 26).

Ce este monahul? O definiþie de genul
�«Monahismul este o viaþã bazatã pe sensul
transcendenþei lui Dumnmezeu» nu aduce
nici o clarificare. Toþi creºtinii trãiesc
sensul transcendenþei lui Dumnezeu. (...)
Caracterele specifice monahului sunt cele
trei voturi: ascultarea fãrã condiþii, sãrãcia
de bunã voie ºi castitatea. Toate trei au
o singurã raþiune: sã permitã monahului
sã se purifice de egoism ºi sã creeze în
el însuºi disponibilitatea pentru Dumnezeu
ºi pentru poruncile Sale (...) prin propria
sa voinþã, cu bucurie, în prespectiva pre-
santã a unui scop care îi angajeazã întreaga
persoanã, cãruia el nu a reuºit sã i se
sustragã� (Plãmãdealã, 2004, 289).

Dupã o perioadã mai scurtã sau mai
lungã petrecutã în mãnãstire, novicele poate
cere �tunderea� în monahism. �Rânduiala
tunderii (...) îl leagã pe monah de loc, de
mãnãstirea în care acceptã ceremonialul,
de obºtea cu care se înfrãþeºte, de stareþul
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care îi devine pãrinte ºi care îi dã un
nume nou, ca la o adevãratã naºtere, de
cele trei voturi, de haina pe care o primeºte
piesã cu piesã, cu arãtarea simbolului fiecã-
reia, de Rugãciunea lui Iisus, care se dã
odatã cu metaniile ºi cu învãþãtura cum sã
le foloseascã. Rânduiala tunderii îl învaþã
smerenia, îl învaþã cum sã mãnânce, cum
sã doarmã, cum sã vorbeascã� (ibid., 34).
Legarea de loc, de mãnãstire, este o
legare ad litteram. Monahul este monah
numai în mãsura în care activitatea sa se
desfãºoarã în preajma mãnãstirii. În cazul
Mãnãstirii Turnu, doi vieþuitori din obºte,
ºoferul ºi un alt frate a cãrui ocupaþie
profesionalã este aceea de medic de la
Spitalul de Urgenþã din Ploieºti, prin acti-
vitatea lor care se deruleazã în majoritatea
timpului în afara mãnãstirii, nu pot deveni
cãlugãri. Fac parte din obºte, trãiesc ca
obºtea, dar nu pot fi cãlugãri27.

Arhetipuri ºi repetarea lor;
rugãciunea, slujbele

În studiile sale asupra religiilor, Mircea
Eliade28 vorbeºte de aºa-numita repetare
a arhetipului. O activitate prezentã are
sens dacã repetã condiþiile primordiale
esenþiale în care se va fi petrecut cândva.
Totul în viaþa monahului ºi a obºtii mona-
hale este o repetare a arhetipurilor. Aceastã
repetare nu este o Imitatio Cristi. Aceastã
repetare, de aici, urmare a modelului, se
face în condiþiile particulare de existenþã
de acum. Câteva exemple vor fi în stare
sã lãmureascã repetarea arhetipalã.

Obºtea mãnãstireascã urmeazã în orga-
nizarea sa modelul primelor comunitãþi
creºtine: �Credincioºii erau toþi împreunã
ºi aveau toate de obºte; îºi vindeau moºiile
ºi averile lor ºi le împãrþeau tuturor dupã
trebuinþa ce aveau fiecare (...). Mulþimea
celor ce crezuserã aveau o inimã ºi un

suflet ºi nimeni nu zicea cã din averile lor
e ceva al lor, ci toate le aveau de obºte�
(Faptele apostolilor, II, 44-45; IV, 32).
Stareþul urmeazã lui Hristos. Este �«omul
lui Dumnezeu» prin care vine cuvântul�
(Plãmãdealã, 2004, 119). Ascultarea însãºi,
pe treapta sa cea mai înaltã, devine arhe-
tipalã: �Trepte ale ascultãrii: Cea dintâi �
fac ascultare ca sã nu mã arãt neascultãtor,
de vreme ce ascultarea este dogmã în viaþa
bisericeascã, având ca pildã pe Izbãvitorul
nostru. (...) Cea de-a doua � fac ascultare
sã-mi agonisesc rãsplatã. Este mai bunã
decât întâia treaptã, însã nu desãvârºitã.
(...) Cea de-a treia � fac ascultare din
evlavie ºi iubire faþã de stareþul care dã
porunca ºi care þine locul lui Hristos.
Ascultarea noastrã faþã de el strãbate pânã
la Domnul nostru. Aceasta este taina
Bisericii noastre, care e prelungirea trupului
lui Hristos prin noi toþi laolaltã.� (Monahul
Iosif Vatopedinul, 2004, 73).

Situaþiile arhetipale pãtrund în textele
rugãciunilor ºi mai ales în slujbele bise-
riceºti. Rugãciunea este �cel mai important
mijloc de legãturã directã între creaturile
raþionale ºi Creatorul lor� (Plãmãdealã,
2004, 231). Câteva cuvinte ale Pãrintelui
Efrem Katunakiotul, monah la muntele
Athos, puse pe hârtie de monahul Iosif
Vatopedinul, lãmuresc sensul, importanþa,
ºi efectele rugãciunii: �Felurile rugãciunii
sunt însã multe: de cerere, de mijlocire,
de mulþumire, de preaslãvire� (Monahul
Iosif Vatopedinul, 2004, 90), �Rugãciunea
este lucrarea cea mai istovitoare ºi mai
dureroasã (...) Este lucrarea minþii. Or,
tocmai aceastei minþi rãpite de împrãºtiere
ºi de curiozitate nu-i este pe plac îngrãdirea
ºi închiderea în «temniþã». Aceasta se
întâmplã pânã ce harul deschide uºa simþirii
«celei întru Dumnezeu». Când se petrece
lucrul acesta, mintea nu mai voieºte în
nici un chip sã se despartã de dulceaþa
unirii cu Dumnezeu, întru care este hrana
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ºi desfãtarea îngerilor, slava ºi bucuria
drepþilor, ºi gustul vieþii veºnice. (...)
Cele despre rugãciune nu pot fi puse în
cuvinte, ci mai degrabã se trãiesc, ºi astfel
cei care le pãtimesc cunosc negrãita ei
mãreþie� (ibid., 92) �Rugãciunea are sã
vã poarte cãtre o stare în care veþi vedea
întreaga zidire într-o frumuseþe de nespus.
Natura însãºi vã va vorbi, vã va zâmbi.
Nu în înþelesul cã ea s-ar schimba, devenind
când liniºtitã, când sãlbaticã, ci înþelegând
prin aceasta cã se poartã ºi ea pe mãsura
bunei aplecãri a sufletului vostru. Atunci
când sufletul vostru va primi aceastã sfinþire
prin rugãciune, veþi vedea toatã fãptura
cufundatã într-o bucurie de negrãit. Când
veþi sui prin rugãciune la mãsuri mai
înalte, veþi vedea natura într-o stare duhov-
niceascã ºi mai înaltã. Întreaga zidire se
va ruga împreunã cu voi. ªi toate acestea
sunt abia începutul� (ibid., 97).

Rugãciunea se face oriunde. Locul privi-
legiat al rugãciunii este chilia. În chilie,
în �ºcoala monahului�, cãlugãrul învaþã
regula ºi mãsura: �În locul regulei, pãrinþii
îl trimit pe monah în chilie. Chilia îi va
da regula. Adicã meditaþia, cunoaºterea
de sine, propria mãsurã� (Plãmãdealã 2004,
15). Rugãciunea �eficientã� se face în
intimitate. Chilia este simbolul libertãþii
ºi intimitãþii monahului. Este locul sãu de
retragere, de satisfacere a nevoii de însin-
gurare. �Chilia � fel foarte nimerit de a
împãca viaþa de obºte, în comun, cu viaþa
idioritmicã, cu nevoia fiecãruia de a avea
ºi viaþa lui personalã� (ibid., 188).

Din altã perspectivã, rugãciunea este
o armã de luptã. Monahul se aflã într-o
stare permanentã de rãzboi; rãzboi cu
ispitele ºi cu diavolul, �vrãjmaºul�. Hainele
monahului sunt ca o uniformã ostãºeascã.
Monahul este �ostaº al lui Hristos�. Fratele
Cristian de la Mãnãstirea Turnu descrie
cum trebuie sã doarmã monahul: îmbrãcat,
încins cu centura, sã fie gata de luptã. Sã

�sarã� la luptã prin rugãciune, prin metanii,
când vine ispita.

Slujbele bisericeºti sunt un alt aspect
al rugãciunii. Ele sunt dovada cea mai
concretã a tradiþiei, a comuniunii cu prede-
cesorii, sunt rezultatul unei îndelungi evo-
luþii la care ºi-au adus aportul generaþii
de pãrinþi. Câteva citate din Tradiþie ºi
liberate... vor revela unele aspecte legate
de slujbe ºi importanþa lor: �Tipicul sluj-
belor aºa cum s-a moºtenit din vechime,
e o îndatorire constantã care nu poate fi
nicidecum cãlcatã sau modificatã. Slujbele
cântate sau psalmodiate, dimineaþa, seara
ºi la miezul nopþii, sunt îndatoriri sfinte,
fiind în acelaºi timp rugãciune, ascezã ºi
nevoinþã (ibid., 48). �Cântecele Orto-
doxiei (...) vin din adânc de istorie,
aducând cu ele gândirea ºi mireasma sfin-
þilor care le-au alcãtuit, ºi harul cu care
le-au impregnat ºi care se transmite prin
ele, ºi e simþit ca atare de cei care le
cântã sau ascultã. Prin ele ortodoxul
participã la sacru ºi se leagã, ca o verigã
nouã, la lanþul de aur al comuniunii cu
cei de dinainte care s-au rugat cu aceleaºi
cuvinte ºi cu aceleaºi melodii, asigurând
transmiterea lor mai departe. Se roagã
pentru ei ºi pentru sine ºi ºtie cã într-o zi,
cu aceleaºi rugãciuni ºi sentimente, se
vor ruga pentru el ºi cei ce îl vor urma
în ºirul generaþiilor viitoare. El are puternic
sentimentul cã e viitorul viu ºi credincios
al celor trecuþi ºi trecutul viu ºi credincios
al celor ce vor veni. Slujbele asigurã
astfel condiþia comuniunii cu Biserica în
totalitatea ei din cer ºi de pe pãmânt, de
ieri, de azi ºi dintotdeauna� (ibid., 52).

Slujbele, ºi în special liturghia, introduc
un sens al misterului. Prin intermediul
slujbelor, omul îºi capãtã deplinul sãu
statut existenþial, �trãirea întru mister ºi
revelare� (Lucian Blaga): �Liturghia ºi
viaþa monahalã pãstreazã sensul miste-
rului, al sacrului; ele sunt trãite ºi participate
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ca sacre, ele sunt mereu noi ºi înnoite ºi
rãspund exigenþelor tuturor timpurilor într-o
manierã inepuizabilã, cãci misterul este,
prin definiþie, inepuizabil. Când se pierde
simþul misterului, cautã sã se înlocuiascã
fãrã încetare cu ceva, pentru cã prin orice
ar fi înlocuit, acel lucru îmbãtrâneºte repede
ºi se cautã mereu tot altul ºi altul�
(Plãmãdealã, 2004, 285).

În ceea ce priveºte denumirea slujbelor,
modul lor de dispunere, simbolistica ºi
situaþiile arhetipale29, câteva amãnunte sunt
oferite de Pãrintele Pavel de la Mãnãstirea
Turnu. Slujbele se dispun pe trei cate-
gorii: Sfintele Taine, Sfintele Ierurgii ºi
Laudele. Principalele slujbe din rânduiala
mãnãstireascã sunt Laudele. Laudele sunt
zilnice ºi sunt în numãr de ºapte. În fond,
sunt mai multe, dar sunt astfel grupate
încât rãmân doar ºapte, dispuse în cinci
categorii. Acestea sunt: mezonoptica,
utrenia, ceasurile, vecernia, pavecerniþa.
Ceasurile corespund momentelor rându-
ielii mântuirii noastre, din petrecerea lui
Hristos pe pãmânt. De exemplu, Ceasul 3
(ora 9 dimineaþa) este momentul când s-a
coborât Sfântul Duh peste apostoli, Ceasul
6 (la amiazã), când s-a rãstignit Hristos,
Ceasul 9 (ora 3 dupã amiazã), când ºi-a
dat duhul pe cruce. Vecernia este legatã
de slujbele de searã în Vechiul Testament.
Se face seara ºi reprezintã începutul zilei
liturgice (o zi liturgicã începe seara ºi se
terminã seara urmãtoare). La vecernie,
soarele apune ºi trebuie aprinsã lumina.
Aceastã luminã este simbolul Sfintei Treimi.
Vecernia este prin excelenþã slujbã a
Vechiului Testament, de aºtepare a lui
Hristos. Pavecerniþa se face înainte de
culcare. Utrenia este slujba prin care se
laudã Învierea. În zorii zilei, în momentul
când prima razã de soare intrã pe geamul
altarului, preotul trebuie sã cânte doxo-
logia �Slavã celui ce ne-ai arãtat nouã
lumina�. �Laudã� este sinonim cu �mãrire�

sau �slãvire� având în acelaºi timp ºi
altã semnificaþie. �Slava� se aratã în
lumina suprafireascã ce-L înconjoarã pe
Dumnezeu, iar �mãrirea� laudã mãreþia
lui Dumnezeu.

Relaþia cu lumea �din afarã�

Obºtea mãnãstireascã nu este o comunitate
închisã, autarhicã. În condiþiile de existenþã
actuale,30 izolarea nici nu ar fi posibilã.
În paragraful de faþã se va vorbi de rela-
þiile pe linie duhovniceascã, simbolicã ºi
de altã naturã, urmând ca relaþiile pe linie
administrativ-comercialã sã fie inserate în
paragraful urmãtor.

Ocupaþia de cãpetenie a monahului este
rugãciunea. Oricare ar fi felul rugãciunii,
monahul nu o adreseazã numai în numele
sãu. Prin rugãciune, el se solidarizeazã
cu toate fiinþele umane; mai mult decît
atît, obligaþia monahului este de a se ruga
pentru oamenii care nu sunt atraºi spre
rugãciune. Dupã cum sintetizeazã Pãrintele
Cleopa, �Datoria noastrã este sã ne rugãm
pentru cei care nu au timp sã se roage,
pentru cei care nu au credinþã, pentru cei
care nu au speranþã. Dacã ne-am ruga
numai pentru noi înºine, nu ne-am împlini
misiunea ºi vom fi pedepsiþi pentru ego-
ismul nostru� (ibid., 186). Rugãciunea
se face pentru vii, dar ºi pentru morþi.
Despre Pãrintele Efrem Katunakiotul se
spune cã �Ca liturghisitor (...) se îngrijea
însã în chip deosebit de cei adormiþi, ca
unii ce plecaserã deja dintre noi ºi poate
erau uitaþi. De multe ori, aºa cum ne
spunea, avea descoperiri despre starea
celor pe care îi pomenea. Când uita vreo-
datã sã pomeneascã pe oarecari, simþea
cã aceºtia i se plângeau. Cerea ca dupã
liturghie sã existe întotdeauna colivã, pentru
sãvârºirea pomenirii celor adormiþi�
(Monahul Iosif Vatopedinul, 2004, 42).
În timpul slujbelor, vieþuitorii obºtii aflaþi
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la slujbã, indiferent de statutul lor, pot fi
vãzuþi citind aºa-numitele pomelnice. Un
pomelnic este o bucatã de hârtie cu nume
ale viilor sau ale �adormiþilor� înscrise
pe ea, pe care credinciosul o dã preotului
de la altar (mai ales în timpul slujbei de
liturghie), pe la uºa din stînga iconos-
tasului. Pe bucata de hârtie sunt trecute
prenumele celor pe care credinciosul îi
vrea pomeniþi. Uneori se menþioneazã ºi
anumite cereri de sãnãtate, ajutor etc.
Aceste pomelnice sunt citite în timpul
slujbelor o perioadã variabilã de timp, de
obicei între câteva sãptãmâni ºi ºapte ani.
Credinciosul înmâneazã preotului pomel-
nicul însoþit de o lumânare ºi de o jertfã,
simbolizatã printr-o sumã de bani. Aceastã
acþiune � de pomenire a numelor credin-
cioºilor în timpul slujbelor � este relaþia
primordialã dintre obºtea mãnãstireascã
ºi credincioºii �din afarã�. Dar monahul
nu se gândeºte numai la fiinþele umane.
Întreg Universul este avut în vedere în
rugãciunile ºi meditaþiile sale. De aceea,
�creºtinismul cosmic�, cum îl va fi numit
Mircea Eliade, nu putea înflori decât
într-un spaþiu creºtin în care omul se simte
solidar cu Universul. Dupã cuvintele lui
A. Plãmãdealã (2004, 101), �În Ortodoxie
existã un anumit sentiment al materiei
care trebuie sfinþitã odatã cu sufletul ºi
prin aceasta comuniunea profundã pe care
o resimte creºtinul rãsãritean cu cosmosul,
cu întrega creaþie a lui Dumnezeu�. O
altã relaþie vie între mãnãstire ºi credin-
cioºii �dinafarã� este spovedania sau mãrtu-
risirea. Adesea, mãnãstirile ºi Pãrinþii cu
aleasã trãire duhovniceascã sunt cãutaþi
de mulþimea de credincioºi pentru spovedit.
Ca ºi relaþia monah/duhovnic, relaþia
credincios/duhovnic este una personalã ºi
sacramentalã. Credinciosul laic se �dez-
leagã� de pãcatele sale prin aceastã legãturã
cu duhovnicul sãu. La Mãnãstirea Turnu,
stareþul este nu numai duhovnic al obºtii,

ci ºi al multor persoane din afarã, unele
din Bucureºti. Aºteptând sã fie spovedit,
credinciosul are o atitudine gravã. ªtie cã
se aflã în faþa unui examen existenþial de
primã importanþã. Mãrturisirea pãcatelor
este un lucru greu de fãcut. Adesea, mãrtu-
risirea unor pãcate mai grave este amânatã.

Legãtura dintre obºtea mãnãstireascã
ºi lumea �dinafarã� nu este doar una pe
linie duhovniceascã. Obºtea este interesatã
de problemele lumii contemporane pentru
cã aceste probleme sunt ºi problemele
sale. �Din afarã� nu implicã un sens de
excluziune. Dupã cum spune Sfântul Ioan
Gurã de Aur: �Te înºeli amarnic de crezi
cã unele sunt datoriile omului din lume ºi
altele ale monahului. Diferenþa dintre ei
e doar aceea cã unii se însoarã ºi alþii nu,
încolo au toate rãspunderile� (ibid., 14).
În obºtea Mãnãstirii Turnu se discutã poli-
ticã (deºi monahul nu e chiar un cetãþean,
nu voteazã) 31. Unii dintre ei sunt chiar
foarte bine informaþi. În chiliile în care
am intrat existau ºi aparate de radio. Politica
nu se cunoaºte însã de la radio, ci din
discuþiile cu pelerini care se perindã pe la
mãnãstire. La masa de prânz, moment în
care, de obicei, se adunã toatã obºtea, se
discutã printre altele ºi probleme ale socie-
tãþii contemporane. Chestiuni precum �edu-
caþia sexualã la copiii de grãdiniþã�, �libera-
lizarea homosexualitãþii în Olanda�, �coasta
de vest a S.U.A. locul favorit al liberti-
najelor� sunt discutate, dar nu cu intenþia
judecãrii lor, ci mai degrabã din grija
faþã de soarta umanitãþii.

De asemenea, lumea pe care o lasã în
urmã nu îi este monahului o lume strãinã.
Fratele Aurel ºi Pãrintele Atanasie îºi
povesteau cu multã însufleþire episoade
din copilãria lor. Se pare cã nu existã o
copilãrie a monahului ºi una a mireanului.
Existã doar copilãria. La masã, obºtea se
amuzã adesea de anumite fapte, întâm-
plãri în care sunt implicate personaje din,
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de exemplu, colonia din apropierea mãnãs-
tirii sau personalitãþi din conducerea admi-
nistrativã regionalã.

Sosirea Crãciunului a fost marcatã
festiv. În holul stãreþiei se afla un brad
înalt, frumos, împodobit cu betealã roºie
ºi albastrã, globuleþe, îngeraºi ºi douã
instalaþii de lumini. Betealã roºie împodobea
intrarea în trapezã (sala de mese), iar o
coroniþã de brad aºtepta sã fie instalatã pe
o uºã. �Avem ºi fraþi de optsprezece ani,
sã-i bucurãm ºi pe ei� rãspunde pãrintele
stareþ. E vorba de fratele Aurel cãruia
i-ar plãcea ca în fiecare zi sã fie Crãciunul,
deoarece de Crãciun este o mare armonie
între oameni.

O parte dintre membrii obºtei au absol-
vit sau urmeazã instituþii de învãþãmânt
superior (pãrintele Pavel a terminat
Teologia ºi actualmente urmeazã Medicina,
pãrintele Petru urmeazã Agricultura, pãrin-
tele Paisie, Teologia etc.).

Administraþie, dotãri utilitare,
venituri ºi regimul culinar
al Mãnãstirii Turnu

În administrare, principalele roluri (cum
s-a scris deja) revin stareþului ºi econo-
mului. Lucrurile ºi problemele pe linie
administrativã se discutã, de obicei, dupã
masa de prânz. Discuþia este un fel de
�ºedinþã�. Stareþul informeazã obºtea ºi
este informat de urgenþele care apar. De
exemplu, activitatea de curãþenie în stãreþie,
în chilii ºi trapezã pentru întâmpinarea
Crãciunului, montarea policandrului în
bisericã, cumpãrãturile de fãcut pentru
meniul de a doua zi etc. Toate acestea se
discutã în liniºte ºi fiecare vine cu propu-
neri. Dupã un consens, se împart ascul-
tãrile. În obºtile mai mari, de o sutã de
vieþuitori, s-ar putea ca procedeul sã fie
altul, în care economul, la o anumitã orã,

de obicei dimineaþa, distribuie ascultãrile
obºtii.

Chiliile (circa 15-20), stãreþia ºi trapeza,
bucãtaria, cãmara, beciul, sunt în aceeaºi
clãdire, cu un etaj, la vreo 400 m de
bisericã. Clãdirea este dotatã cu încãlzire
centralã de la douã sobe instalate în bucã-
tarie ºi în trapezã. Existã o toaletã cu
douã cabine ºi un duº cu boiler. La bucã-
tãrie, la baie ºi în holul mare al stãreþiei
se aflã chiuvete cu apã curentã. Cele douã
sobe se încãlzesc cu lemne. Existã o ascul-
tare specialã pentru întreþinutul focului în
sobe astfel încât, pe perioada nopþii, calo-
riferele din chilii sã fie calde. Obºtea
dispune de douã aragaze mari (fiecare cu
câte cinci ochiuri deasupra) pentru pre-
pararea hranei. Alte electrocasnice ºi uti-
litare: frigider, maºinã de spãlat, filtru
de cafea, prãjitor de pâine, flex de tãiat
gresia, ferãstrãu mecanic (�drujbã� în jar-
gon popular) pentru tãiat lemnele. Pentru
deplasãri ºi aprovizionare se foloseºte un
automobil �Dacia�. Undeva, lîngã sectorul
zootehnic se afla un tractor. Existã un
telefon fix. Stareþul se aflã în �posesia�
a douã telefoane mobile. Orice vieþuitor
poate avea un telefon mobil. Încãlzirea
bisericii se face cu o instalaþie G.P.L.

Mãnãstirea dispune de circa cincizeci
de hectare de teren în jurul mãnãstirii ºi
douãsprezece undeva la munte; de cîteva
zeci de stupi. Existã un sector zootenhic
cu cinci vite mari ºi trei mici ºi o curte
cu aproape o sutã de gãini ºi bibilici. În
întreþinerea sectorului zootehnic, obºtea
se foloseºte ºi de doi muncitori plãtiþi din
colonia din apropierea mãnãstirii. Aceastã
colonie are vreo treizeci ºi cinci, patruzeci
de familii ºi este alcãtuitã din foºti muncitori
de la fosta fermã zootehnicã din apropiere.
Acum nu mai au de lucru. Cãlugãrii sunt
o prezenþã obiºnuitã în viaþa localnicilor
coloniei, dupã cum ºi aceºtia sunt o prezenþã
cotidianã în viaþa cãlugãrilor. Pentru alte
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treburi de circumstanþã, obºtea se ajutã
de muncitorii din colonie. Pãrintele Petru,
vara, câteodatã joacã tenis de picior cu
adolescenþii de aici: �Asta îi amuzã, îl
vãd pe popa jucând tenis�32. Mierea se
vinde în bisericã, la masa epitropului
(masa de unde se vând lumânãri, iconiþe
ºi alte articole bisericeºti). Alte venituri
sunt din donaþii, din jertfele de la altar ºi
din �prinoase� (jertfe de mâncare, în
Vechiul Testament; prinoasele sunt date
de pomanã de credincioºi). S-ar putea sã
existe ºi o redistribuire a veniturilor de la
nivelul Episcopiei (organul ierarhic superior
în subordinea cãruia se aflã mãnãstirile
de pe un anumit teritoriu � de obicei
judeþean).

La Mãnãstirea Turnu nu se consumã
carne. În timpul postului, vieþuitorii pot
opta pentru a nu mânca nimic cu ulei. Ca
referinþã, la masa de prânz din prima zi
de teren s-a consumat ciorbã de legume,
fasole trecutã prin maºina de tocat (ambele
feluri în douã variante � cu sau fãrã ulei)
murãturi, miere ºi marmeladã la desert;
într-a treia zi, mazãre, ciorbã de legume,
murãturi ºi spaghete cu nucã ºi cu miere.
Se mai puteau consuma portocale ºi pre-
para ceaiuri. Se bea apã mineralã sau
platã îmbuteliatã. Aprovizionarea cu pâine
se face din Târgºoru Vechi.

Din cele scrise pânã aici rezultã cã ar
fi vorba de o mãnãstire bogatã. Se munceºte
într-adevãr mult, mai mult pentru defini-
tivarea bisericii, stãreþiei ºi anexelor decât
pentru întreþinerea obºtii. Întrebarea care
se pune este cum se împacã aceastã bogãþie
cu votul sãrãciei? Se observã cã nu existã
proprietate individualã. Dacã cineva ar
urma sã plece din obºte, tot ceea ce ar lua
ar fi hainele de pe el ºi o sacoºã cu câteva
obiecte. De aceea, stareþul �posedã� tele-
foanele mobile.

Concluzie

Din cel scrise pânã aici nu trebuie sã ne
facem o viziune romanticã asupra obºtii
mãnãstireºti ortodoxe ca obºte armonioasã,
liniºtitã, în care individul vieþuieºte fãrã
grijã. Riscul ar fi crearea unui mit al
�monahului bun� similar cu mitul �sãlba-
ticului bun� inspirat de teoria lui Rousseau,
a stãrii naturale armonioase de dinaintea
contractului social.33 Ca în orice comu-
nitate, cele mai frecvente probleme apar
pe linie administrativã. Însãºi natura lucru-
lui de efectuat poate crea neînþelegeri,
nemulþumiri, mici conflicte. Monahul, în
ascultarea sa, poate fi frustrat, poate con-
sidera cã nu se aflã în ascultarea pentru
care ar avea cea mai potrivitã înclinaþie.
Toate acestea trebuie depãºite pe baza
principiilor descrise mai sus. Pãrintele
Paisie, economul de la Mãnãstirea Turnu,
se aflã în aceastã ascultare de doi ani ºi
jumãtate. O considerã cea mai grea pentru
cã îi rãpeºte mai tot timpul: �Eu nu ºtiu
sã vorbesc, eu sunt omul practic; eu ºtiu
sã tai cu drujba, sã tai cu flexul. ªtiu sã
mulg vacile ºi mã pricep ºi la oi�. Nu
s-ar vorbi de disciplinã dacã nu ar fi
cazuri de indisciplinã. Dupã mai mulþi
ani de vieþuire în obºte, în care monahul
va fi fost tuns în cãlugãrie, jurãmânt care,
teoretic, se face pe viaþã, se poate întâmpla
ca acesta sã abandoneze obºtea ºi viaþa
monahalã. Votul castitãþii este votul poate
cel mai greu de þinut deoarece nu presu-
pune jumãtãþi de mãsurã; odatã cãlugãrit,
votul impune abstinenþã sexualã pe viaþã.
Se aud zvonuri de încãlcare a acestui vot;
ºi, mai grav poate, de acte de homose-
xualitate. Monahul este bântuit de ispite.
Mândria, deznãdejdea (depresia) etc. sunt
stãri care necesitã o mare cheltuialã de
energie pentru anihilarea lor. Ca în orice
comunitate, se întâlnesc indivizi cu
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temperamente ºi personalitãþi diferite, dis-
poziþii care se pot infiltra în mod negativ
în relaþiile din interiorul obºtii.

Descrierea comunitãþii ortodoxe s-a rea-
lizat, pe cît posibil, departe de perspectica
�ºtiinþificã� 34. Antropologia trebuie sã fie
în primul rând o fenomenologie a lucrului
aºa cum se aratã el35. Spunând, de exemplu,
cã avem sub analizã o comunitate în care
simbolicul, metaforicul, strãbate toate sfe-
rele de existenþã, riscãm un reducþionism
în care esenþa dezvãluitã este �esenþã�
doar în mintea cercetãtorului, ºi nu în
realitate. Reducþionismul trebuie lãsat pe
seama filosofiei, pe tãrâmul cãreia este
permis, recomandat chiar, ca exerciþiu de
exersare a gândirii. De aceea, se comite
�ºtiinþã� în mãsura în care realitatea studiatã
se surprinde, pe cât posibil, din interior.
�Explicaþia sociologicã este încheiatã�,
insistã Marcel Mauss, �când am aflat ce
cred ºi ce gândesc oamenii ºi cine sunt
oamenii care cred ºi gândesc asta�
(Dumont, 1997, 208).

În ceea ce priveºte obºtea Mãnãstirii
Turnu, prin dotarea utilitarã pe care o

are, prin subiectele pe care le discutã
uneori, prin confortul chiliilor, prin ali-
mentaþie, prin legãturile sociale ºi duhov-
niceºti pe care le are cu colonia din apro-
piere ºi cu Târgºoru Vechi, cu alte locuri
mai depãrtate, aceastã comunitate nu se
constituie ca una ruptã de lume. Mai
degrabã ca una în interiorul acestei lumi.
Se vorbeºte mult despre lumea din �afarã�
(�afarã� nu în sens de excluziune), se
�bârfeºte� poate. Însuºi faptul cã anumite
fenomene �negative� din punct de vedere
ortodox nu sunt �judecate�, ci doar evi-
denþiate, ironia cu care sunt întâmpinate
unele dintre ele36, ºi multe alte aspecte,
aratã o întrepãtrundre laic/sacru, cu un
prezumtiv folos pentru ambele. E posibil
ca acel �E o lume pe care nu ºtiu cât o
vei înþelege� al stareþului sã se refere
tocmai la aºteptãrile presupusului vizitator
care ar veni sã gãseascã aici un loc �exo-
tic�. �Nu vei înþelege� din simplul motiv
cã aici este un loc ca oricare altul. Dar,
s-ar putea adãuga, un loc ca oricare altul
ce încã nu l-a alungat pe Dumnezeu. Un
loc în lume, dar nu din lume.

Note

1. Dasein � �aici unde raportul cu fiinþa se instituie�. Omul este singurul loc în care se
instituie acest raport.

2. D. Sandu propune urmãtoarea clasificare a comunitãþilor înþelese ca �grupãri umane
caracterizate prin probabilitate sporitã de unitate valoricã a membrilor lor�: �Dacã
probabilitatea de unitate valoricã este datã de similitudinile de status (rezidenþã, ocupaþie,
vârstã, etnie etc.) se cheamã cã avem de-a face cu comunitãþi de tip «etic». Comunitãþile
de tip «emic» sunt cele în care unitatea valoricã nu mai este de tip potenþial, ci actual ºi
pot fi comunitãþi de credinþã, de prietenie, de ideologie etc. Comunitãþile acþionale sau
pragmatice îºi au fundamentul în acþiuni sau interacþiuni comune. Comunitãþile de unitate
multiplã sunt bazate pe similitudini de status, pe interacþiuni ºi pe orientãri valorice
efective� (D. Sandu, 2004, 13). Am extins sensul conceptelor etic ºi emic pânã la a îngloba
toate tipurile de comunitãþi prin prisma aproprierii valorice.

3. S-ar putea replica urmãtorul fapt: sindicatul, de exemplu, este un alt tip de comunitate
la care individul aderã. Este aceasta o comunitate emicã? Puþin probabil. Comunitãþile pe
baze profesionale sunt cel mai adesea comunitãþi în care, deºi se implicã o alegere conºtientã,
alegerea are ca fundament �aruncarea�, sistemul de valori de la sine înþeles.

4. Aceste �dificultãþi� au fost evidenþiate de nenumãrate ori de antropologi ºi sociologi. Aici
sunt descrise aºa cum au apãrut ele într-o situaþie concretã de teren.

5. Ceva mai târziu se va lãmuri ce înseamnã cãlugãr sau monah.
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6. Prin pãcat se înþelege, în principal, încãlcarea cu bunã ºtiinþã a poruncilor dumnezeieºti
sintetizate în �Cele zece porunci� ale Vechiului Testament. Pãcatul se va fi infiltrat în lume
odatã cu cãderea omului din rai, cãdere descrisã la începutul Vechiului Testament.

7. Apare aici ideea de repetare a arhetipului. Despre aceasta, în continuare, în text.
8. Ispitã � poate avea mai multe sensuri. În accepþiunea comunã se echivaleazã cu �tentaþie

a pãcatului�. Pentru monah are ºi un sens instrumental. Atitudinea faþã de ispitã este
hotãrâtoare în urcuºul duhovnicesc. Legatã de ispitã este ispitirea. Despre aceasta, în
continuare, în text.

9. Aceastã binecuvâtare este altceva decât o simplã aprobare. �Binecuvântarea nu înseamnã
numai permisiune, ea e ºi binecuvântarea lui Dumnezeu pentru ceea ce se întreprinde. Ceea
ce se face fãrã binecuvântare e voie proprie, întreprindere a mândriei, ºi e, în orice
moment, atacabilã. Ceea ce se face cu binecuvântare, presupune a avea ºi o justificare ce
înlãturã intenþia de glorie, de a se remarca, de a deveni vedetã de sezon (...).� (Plãmãdealã,
2004, 177).

10. Problema nu se încheie aici: recurgerea la reportofon trebuie mãcar în final adusã la
cunoºtinþa intervievatului.

11. Marcel Mauss, printre alþii, atrage atenþia asupra tentaþiei reducþionismului. Categoriile
societãþii �noastre� (morale, economice, politice etc.) cu greu se pot aplica altor societãþi
(Dumont, 1997, 11).

12. Prin prisma clasificãrii lui Lévi-Strauss, studiul de faþã este o etnografie ce constã în
�observarea ºi analiza grupurilor umane, considerate în particularitatea lor (...) urmãrind
restituirea cât mai fidelã cu putinþã a vieþii fiecãruia dintre ele�. Etnologia �foloseºte în
mod comparativ (...) documentele prezentate de etnograf�. (Lévi-Strauss, 1978, 28). Dupã
Malinowski (Mihu, 2002, 61), funcþia de bazã a organismului social ºi cultural constã în
satisfacerea urmãtoarelor niveluri de nevoi: biologice (nevoia de alimente, de procreare
etc.), instrumentale (nevoia de lege ºi educaþie), integrative (religia ºi arta). Cu excepþia
nevoilor de procreare, se poate spune cã organismul comunitar reprezentat de obºtea
mãnãstireascã contribuie la satisfacerea lor. Dar, prin religie, se tinde la depãºirea tuturor
celorlalte tipuri de nevoi, devenite simple nevoi-mijloace în împlinirea nevoii-scop datã de
religie.

13. De exemplu, Raymond Scupin (1998) pare sã reducã existenþa familiei extinse în societãþile
agricole la mobiluri economice: pãmântul se lucreazã mai uºor atunci când familia este
mai numeroasã. E puþin probabil cã perspectiva etics se suprapune perspectivei emics:
puþin probabil cã vreo familie din societãþile agricole se gândea la sporirea �efectivului�
prin auto-reproducere, datã fiind cererea de forþã de muncã pe lotul familiei.

14. Scrierile Sfinþilor Pãrinþi abundã de referiri la persoana stareþului. Dintre sutele de volume
în care se pot gãsi astfel de referiri, alegerea volumului Ne vorbeºte Pãrintele Efrem
Katunakiotul al Monahului Iosif Vatopedinul este dictatã de împrejurãri de circumstanþã:
pe parcursul ºederii la mãnãstire, din acest volum se citea la masa de prânz.

15. Pãrinele Cleopa, unul din marii duhovnici ai României în cea de-a doua jumãtate a
secolului al XX-lea, printre altele stareþ la Mãnãstirile Sihãstria ºi Slatina.

16. A dormi pe un pat de scândurã, a îmbrãca haine mai aspre, a posti ºi, mai ales, a te ruga,
sunt exemple de nevoinþe care ajutã la purificare, la eliberarea de patimi ºi deschiderea
persoanei umane cãtre primirea lui Dumnezeu. Abia în acest moment omul devine �vas
al transcendenþei�, cum ar spune Lucian Blaga.

17. Despre pomelnice, în continuare, în text.
18. Discuþiile pot avea loc însã ºi în scopul iniþierii noului venit în mãnãstire în serviciul

religios. Smerenia totuºi este �greu de dobândit în felul acesta� (Pãrintele Pavel).
19. Nu este recunoscutã ca fiind pe primul plan. Relaþia cu fratele de sânge trebuie sã fie

aceeaºi ca relaþia cu oricare alt frate.
20. Preot de �mir� � preot al unei comunitãþi laice.
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21. �Ritual al tunderii�, deoarece în cursul ceremoniei de cãlugãrire apare un moment în care
se taie cu foarfeca câteva ºuviþe de pãr din cele patru pãrþi ale capului semnificând
despãrþirea definitivã de vechea viaþã.

22. �Tainele� sunt modalitãþi prin care omul se pune în conact nemijlocit cu dumnezeirea. Alte
exemple de Taine: Nunta, Botezul, Sfânta Împãrtãºanie.

23. Împãrtãºania este o tainã prin care credinciosul primeºte sângele lui Hristos, simbolizat prin
vin. Momentan nu ºtiu dacã duhovnicul este întotdeauna acelaºi cu preotul care dã
împãrtãºania.

24. Adicã uneia ºi aceleiaºi persoane în acest caz. Se previne astfel o complicitate cu, de
exemplu, duhovnicul împotriva stareþului, cu naºul împotriva duhovnicului ºi aºa mai
departe.

25. Ieromonah � monah preoþit cu drept de a sluji la altar.
26. Ispitirea adevãratã se face pe ºi prin însuºi parcursul mãnãstiresc.
27. Pe de altã parte, se vorbeºte ºi de ascultãri în afara mãnãstirii.
28. Dar �Mircea Eliade nici nu a trãit, nici nu a înþeles ortodoxia� (pãrinele Pavel).
29. Pentru detalii amãnunþite se pot consulta o Liturgicã generalã sau un Tipic bisericesc.
30. Prin �condiþii de existenþã� se prescurteazã o sintagmã mai lungã ce ar conþine condiþii

sociale, economice, politice, culturale, simbolice etc.
31. A nu vota nu este o interdicþie.
32. �Bãtrânii obiºnuiau sã aibã astfel de comportamente, le ajutau smerirea. Dar fraþii ºi

pãrinþii tineri e mai bine sã nu le imite� (pãrintele Pavel).
33. �Fixarea vieþii mãnãstireºti ca normã socialã generalã ar fi o utopie� (pãrintele Pavel).
34. În mãsura în care aceasta ar însemna, repetãm, reducþionism. Vezi ºi nota 12.
35. Cum se aratã, dar într-o perspectivã diacronicã. Reveniri ulterioare la Mãnãstirea Turnu

au relevat ºi relevã aspecte uneori diferite de cele prezentate în acest articol. Aceste aspecte
fac însã obiectul unui alt studiu.

36. Stareþul, fiind întrebat la telefon în legãturã cu femeile care vin machiate la spovedanie
ºi împãrtãºanie, a rãspuns: �Spune-le sã-ºi dea cu cel mai scump rimel�.
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Abstract

The study describes the Orthodox monastery and church community, starting from the
literature regarding church traditions, as well as a case study at Turnu Monastery, nearby
Ploiesti, in 2004.
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