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Articolul va incerca sd scoatd in evidentd modul in care elementele materiale
ale culturii din Maramures, insusite de cdtre o parte a tdranilor, sunt incdrcate
de sens si transformate in simboluri oferite apoi turistilor in regiunea respectivd.
In aceastd cercetare, m-am Sstrdduit sd inteleg care dintre elementele de
identitate familiald sunt utilizate manifestdrile publice, adicd in fata vizita-
torilor, trecdand prin articularea practicilor turistice in mediul rural. Pentru a
rdspunde intr-o manierd satisfdcdtoare la aceastd chestiune, a fost necesard
o imersiune etnograficd insotitd de o analizd find §i detaliatd a acestui gen de
turism. Metoda a fost indispensabild pentru a intelege alegerile care stau la
baza acestei practici, ca si orientdrile sdtenilor maramureseni cdtre o activitate
sau alta in practica turisticd. Strangerea datelor empirice a fost urmatd de
analiza unora dintre semnele intentionat afisate pentru turisti : de la obiectele
expuse privirii lor, la costumul popular, respectiv la gastronomia locald - tot
atdtea ,mesaje” destinate uzului in timpul vizitei turistilor intr-o comunitate

sdteascd din Maramures (satul Botiza).

Aceastd cercetare isi trage substanta
dintr-o ancheta pe care am realizat-o intr-un
sat din Maramures, in legdturd cu prac-
ticile locuitorilor din aceastd regiune situata
in nordul Romaniei. Dupa caderea zidului
Berlinului si, odata cu acesta, a regimului
comunist sovietic, in Romania anilor *90,
asistam la aparitia turismului rural aldturi
de practici obisnuite, cum ar fi: agricul-
tura, cresterea animalelor sau munca in
exploatdrile subterane sau forestiere. Fiind
practicatd intr-o mai micd masura fatd de
perioada dinainte de Revolutia romana din
decembrie 1989, practica turistica in mediul
rural, ca activitate economicd, a devenit
o sursd secundard de venit pentru o parte
din locuitorii Maramuresului.

Fenomenul turismului reprezinta obiectul
meu de studiu si apare drept un domeniu

de interes major pentru a putea califica
intrarea in turism a ruralului, prin formele
materiale ale culturii' maramuresene.
Pentru a pune in evidenta si a extrage din
realitatea observata logica de actiune si
sistemul de gandire al subiectilor anali-
zati, ne-am oprit asupra satului Botiza,
situat in regiunea Maramures. Cercetarea
etnograficd intreprinsi a fost insotitd de o
tehnicd aparte, si anume, observatia activa
a practicilor legate de turism, metoda care
mi-a permis sd redirectionez ancheta intr-o
manierd continua si sa tin cont de proble-
mele intalnite pe teren. La aceasta se
adauga o abordare interpretativa ce pune
in evidentd si imi permite sd analizez
reprezentarile pe care tdranii si le fac in
legdtura cu ei insisi in fata turistilor. De
asemenea, am utilizat metoda comparativa
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si interviul semistructurat, care mi-au
permis o abordare calitativa a celor care
au o ,intreprindere turistica”, dar si a
celorlalte categorii, care nu practica turis-
mul rural.

Printre locuitorii satului Botiza, exista
o categorie de tdarani care se ocupd cu
practica turismului: gazduirea turistilor
in pensiuni §i realizarea unor programe
diverse cu turistii (vizita caselor vechi
din lemn, plimbarea in cidrutd sau in sanie
prin sat, participarea la sarbitori etc.).
Aceastd categorie de sidteni care primesc
turisti este in general reprezentata de
tineri care pot suporta cheltuielile legate
de practica turistica, avand, bineinteles,
ajutorul parintilor care sunt la pensie sau
al rudelor plecate sa munceasca in strdina-
tate. La inceput, doar citeva grupuri
domestice ale cdror case ofereau confortul
dorit au putut sd primeasca turisti. Apoi,
cei care in timpul regimului comunist au
avut un anumit statut social, cum ar fi
notabilii satului (preotul, invatatorul, pri-
marul, alti functionari), si, gratie acestui
statut, mai multi bani decat majoritatea
locuitorilor din Botiza, cédrora li s-au ala-
turat cei care exploatau lemn sau cei care
realizau venituri in strdinatate au construit
case speciale pentru turisti, marind astfel
numarul pensiunilor. Evident, ceilalti, fara
venit sau avand doar ajutorul pentru somaj
ori salariul de la mind, nu au putut infiinta
o afacere de acest tip. Astfel, turismul apare
drept practica unei anumite categorii, a
oamenilor instdriti din sat care au ales sa
facd turism si, in aceste conditii, sa-si
transforme locuinta, nu numai pentru a
raspunde asteptdrilor turistilor, ci si pentru
a satisface o nevoie proprie de consum,
cici ,locuitorii acestei regiuni minunate,
dorind sd se alinieze la beneficiile moder-
nitdtii, construiesc plini de elan case cu
doui etaje, din beton sau din caramida”
(Gail, Kligman, 1998, 195).

in aceste conditii, ne dim seama ca
introducerea practicii turismului in mediul
rural din Maramures a avut anumite costuri,
marcand, mai profund decat in perioada
anterioar, o stratificare sociald in interiorul
comunitatii sdtesti din Botiza si, in acelasi
timp, aparitia unei noi categorii de sateni
pe care am putea-o numi ,,noii tdrani”?.

Observam ca schimbarea se raporteaza
nu numai la habitat, transformat in princi-
pal pentru primirea de turisti, ci in egald
maisuri si la modul de a actiona al noilor
tdrani ca actori principali ai practicii turis-
tice. Astfel, ei isi controleazd intr-o asa
masurd actiunile, incat ajung si se con-
sidere si sa se prezinte ca fiind diferiti de
vizitatorii lor. Aceastd modalitate de a se
construi antreneazd o logicd de repre-
zentare nu numai in practici, ci si in
discurs. in ciuda faptului ci noii tirani
construiesc case dupd modelul occidental,
ei se considera inferiori vizitatorilor, pe
care 1i desemneazi in adunare prin domn,
domnucd, in timp ce ei sunt fdrani care
vorbesc dupd moda tdrdneascd, ceea ce 1i
face aseminitori celorlalti siteni. in conse-
cintd, contactul cu turistii romani si straini
a transformat profund viata sitenilor din
Botiza. Acest lucru i-a determinat pe sateni
sd gandeasca relatia lor cu exteriorul, indi-
ferent cd este vorba de exteriorul regiunii
sau de cel al tarii lor. Din aceasti cauzai,
pentru analiza de fatd, este important si
percepem tranzactiile dintre indivizi:
turistii si satenii din Botiza, reprezentati
de noii tirani, dar si de ceilalti locuitori
ai satului care, desi nu gazduiesc turisti,
nu pot ramane in afara acestui fenomen.
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Scurta incursiune in istoria
satelor romanesti
din Maramures

Ajunsi in acest punct, ne intrebdm cum a
luat nastere turismul in regiunea Maramures
si care este suportul acestei practici, altfel
spus, cum au reusit locuitorii din
Maramures sa-i seducd pe turisti?
Dezvoltarea turismului in regiune nu
este rezultatul initiativei tdranilor, ci mai
degrabd o decizie etaticd, intrucit pentru
domeniul turismului rural si-au aratat
interesul dupd 1989 Ministerul Turismului
si chiar Guvernul Romaniei. Ca urmare,
au fost promulgate Legea nr. 145/1994
cu privire la facilititile de dezvoltare a
sistemului turismului rural in regiunea
muntoasa (in primii zece ani de practica
turistica ,taranii” fiind scutiti de obligatia
de a plati impozit), precum si Ordinul
Ministerului Turismului nr. 20/1995 cu
privire la normele si criteriile de clasi-
ficare a pensiunilor si fermelor agrotu-
ristice. Actiunile Ministerului Romén de
Turism au fost insotite de implementarea
in regiune a doud organisme : OSR (Opera-
tiunea Satele Roménesti) si ANTREC
(Asociatia Nationald de Turism Rural,
Ecologic si Cultural). Obiectivele acestor
doud asociatii erau de a creste calitatea
turismului rural in Romania péand la nivelul
occidental, formarea satenilor, schimbul
de experienta, editarea de buletine de infor-
mare si de reviste, realizarea de campanii
publicitare pentru satele romanesti, parti-
ciparea la targuri si la expozitii, dezvoltarea
de proiecte in agriculturda, comercializarea
de produse agricole etc. Aceste organisme
au realizat pagini pe Internet i au promo-
vat o campanie de informare in strainitate.
La toate aceste elemente putem adiuga si
publicarea pe Internet a albumelor foto
realizate de citre turisti, care s-au focalizat

pe prezentarea manastirilor, a sarbatorilor
traditionale sau a oamenilor imbricati in
costume populare. Toate acestea sunt
»,Semne” care creeaza o anumitd imagine,
considerata drept reprezentativa pentru o
anumitd regiune. Pentru acest motiv,
taranii au profitat de ajutorul agentiilor,
bineinteles, platind un anumit procent din
profitul lor. In ceea ce priveste cele doui
organisme, OSR si ANTREC, acestea
au fost intr-o permanentd concurentd in
regiunea maramureseand, luptand pentru
a include o casi sau alta in reteaua lor
sau pentru a atrage altele. Mai tarziu,
cand tdranii au invatat regulile cu privire
la practica turisticd, reusind si-si fide-
lizeze clientela, au incetat sd mai recurgd
la ajutorul acestor organisme, continudnd
sd primeascd turisti la ei acasd, prin filiera
proprie. De data aceasta, ,,noii tirani” au
devenit sefii propriilor ,intreprinderi”
turistice, singurii care se ocupd de mana-
gementul pe care il presupune practica
turisticd in mediul rural.

Mai mult decat celelalte regiuni din
Romaénia, Maramuresul a conservat trasa-
turi identitare traditionale, mai ales in
privinta constructiei habitatului. M3 refer
aici la casele din lemn cu una sau doua
camere, cu porti mari, tot din lemn, ornate
cu diverse motive : polimorfe, zoomorfe
sau antropomorfe’.

Pentru a-i atrage pe turisti, taranii au
recurs la ceva care le era la indemana,
promovand imaginea folcloricd a regiunii.
La initiativa celor doud organisme, ei au
realizat pe Internet pagini de prezentare a
pensiunilor turistice, vorbind despre ,case
armonios integrate in peisaj” ori prezen-
tand tineri sau tinere care se intdlnesc
pentru claca sau sezatoare, realitati dispa-
rute deja de mult timp. Recastigarea inte-
resului pentru tot ceea ce este considerat
traditional se dovedeste a fi in acelasi
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timp o modalitate de a stimula imaginatia
celui care nu a vizitat niciodatd regiunea.
Mai tarziu, cand turistul a fost gazduit
intr-una din pensiunile turistice, ,noii
tarani” au utilizat elementele materiale ale
culturii din regiune, pe care ,le-au pus in
scend” in fata turistilor. Considerand ca
,Romainia este o tari in care mediul
natural si modul de viatd la sate sunt mai
apropiate de imaginea traditionala pe care
am conservat-o in Europa Occidentald”
(Ureche, 1997), ,,noii tdrani” au inceput
,,8a se arate celorlalti”, turistilor, asa cum
erau ei candva.

In consecinti, imaginea Maramuresului
ca spatiu idilic, pastratd de traditie, si a
sdtenilor sdi imbricati in costumul tradi-
tional a fost creatd sub diferite forme de
citre cei mai multi actori ai lumii rurale :
de la actiunea celor doud organisme etatice
pdnd la cea a taranilor.

Traditia devine in practica turisticad
suportul acestei imagini imobile, fixe, idi-
lice a satului romanesc care este avansata
si ,,vehiculata” in fata turistilor, in special
de cidtre sdteni. Dar ne intrebam: de ce
turismul a determinat reactualizarea anu-
mitor forme ,,endogene de loc si de folclor”
(Marié, 2004, 91) considerate drept marci
identitare ale satului Botiza? Tocmai din
cauza faptului cd anumite practici au fost
sterse” in perioada comunisti. in raport
cu perioada mentionatd, practica turismului
se dovedeste a fi in prezent o manierd de
a le arata turistilor ceea ce tdranii au fost
candva, aceasta ca replicd la ceea ce le-a
fost impus din exterior. In opinia cerce-
tdtoarei Marianne Mesnil, in Roméinia,
»satul-idee al Iui Blaga reapare, poate, in
parte, ca reactie a ceea ce a constituit
negatia cea mai radicala a agro-oraselor
lui Ceausescu”. (Mesnil, 1997, 136) in
mod evident, in acest caz nu este vorba
de o supravietuire, ci mai degrabd de

reactualizarea unor fragmente de traditie,
mai ales pentru ca tiranii au inteles ca
renasterea imaginii acestui ,,sat-idee”* de
care vorbeau filosoful Blaga, ca si antro-
pologul Marianne Mesnil este singura
modalitate de a-i determina pe turisti sa
vind in regiunea maramureseand, o regiune,
dupa spusele taranilor, siraca in puncte
de atractie turistica. Este vorba despre
reactualizare sau despre ,traditie reinven-
tatd”, cici ,,multe dintre trasiturile culturale
percepute drept emblematice si fixate in
timp sunt recente inventii sau reinventii”.
(Mesnil, op. cit., 136)

Pe de altd parte, nu trebuie sa consi-
deram traditia ca si cum ar fi incremenita.
Din contra, ,cultura populari se adapteaza
in mod continuu la ceea ce este nou”.
(Constantinescu, 2001, 18) Este imposibil
sd percepem aceastd culturd ca pe ceva
care este dat pentru eternitate, ca pe un
bloc de cunostinte, experiente, compor-
tamente, mentalitati, forme de artd care
traverseaza impenetrabil epocile istorice,
timpul si, cateodatd, spatiul. Oricat de
granitic ar fi, acest bloc se lasd patruns
de picdturi de ploaie, se lasd lustruit de
vant, fisurat de raulete de apa subterana,
spart ici-colo de pietricele intalnite in calea
sa.” (Constantinescu, op. cit., 18-21) in
aceste conditii, trebuie si ludm in consi-
derare faptul ca traditia contine devenirea
si inglobeaza trecutul, pe care il remo-
deleazd in prezent.

Considerand ca ,traditiile inventate”
reconciliaza ,,schimbarea si inovatia lumii
moderne cu tentativele de a mentine
neschimbatd cel putin o parte a vietii
sociale a acestei lumi” (Kligman, op. cit.,
198), se intelege cd aceastd analiza devine
un mod privilegiat de a intelege natura
folosirii traditiei in contextul unui gen de
turism aparte, dezvoltat intr-un context
economic, politic si social special.
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in randurile care urmeazi, voi arita
cum ,implicarea in turism” a societatii
maramuresene trece prin comercializarea
stiintei populare a taranilor din Maramures,
cunostinte percepute ca marci identitare.
In realitate, trisdturile distinctive ale
regiunii Maramures, ca factor identitar
reprezentativ al taranilor din Botiza, devin
in cadrul practicii turistice un fel de marfa
utilizatd de catre siteni in fata turistilor,
un fel de , traditie afisata ca intr-o vitrind”
si, in felul acesta, utilizatd pentru a-i
atrage ; ,,noii tdrani” rejoacd un fragment
de traditie si 1i determind, in egald masura,
si pe turisti sd o joace, adaptind acest
fragment la societatea actuald, pentru cd
»traditia nu inseamna reproducerea in mod
identic, ca o copie, a unei mobile vechi ;
ea este reinventarea trecutului prin actua-
lizare, selectie, interpretare si ajustare la
contextul tehnic, economic si profesional.
Din contrad, departe de a fi incremenita,
ea se inscrie intr-o dinamici ce articuleaza,
in aceeasi miscare, mobilizarea trecutului
si inovatia”. (Letalier, 1977, 16)

Urmand ideea expusa mai sus, imi
articulez demonstratia in jurul afirmatiei
cd elementele materiale ale traditiei sunt
»puse in miscare” pentru a satisface astep-
tarile turistilor, ,,noii tdrani” adaptandu-le
contextului practicii turistice.

Intr-adevir, intilnirea dintre siteni si
turisti o percep drept un eveniment care
suscitd proximitatea intre indivizi de origini
diferite, intre doud forme de gandire care
nu se aseamadnd. Este vorba in acest caz
de o confruntare si, in acelasi timp, de o
apropriere intre indivizi care nu se
cunosc. Prezenta turistilor in societatea
sateascd din Maramures marcheaza o rup-
turd in derularea normald a lucrurilor.
Aceasta ruptura in viata cotidiana a satenilor
determind reamenajarea modului lor de a
fi, de a gandi sau de a actiona. Implicarea

in turism a satului Botiza ,transforma”
societatea din interior, iar turistii parti-
cipd ei ingisi la aceastd culturd a locu-
itorilor.

Manierele de a pune in scend specifi-
citatea taranilor sunt multiple, trecind prin
punerea in scend a ,,elementelor culturale” :
obiecte, imbracaminte, bucatarie locala, ce
sunt convertite in atractie turistica. Cultura,
ca marca identitard, este transformata in
»capital” care este exploatat, devenind un
fel de obiect de uz in mana sitenilor.
Cultura este marchetizatd sau expusa drept
patrimoniu, in functie de context. Fiind
congtienti de valorile pe care le poseda
prin obiectele, hainele, bucatiria care le
sunt proprii, diferentiindu-se de alte regiuni
istorice ale Romaéniei, tiranii din Botiza
le-au investit cu sens si le-au inclus intr-un
proces de semnificatie si de reprezentare
care sa ,,vorbeasca” in fata turistilor despre
identitatea lor. Taranii valorizeazd cultura
lor populara, patrimoniul, si se pun in
sceni mobilizdnd ,cultura materiald”
habitat, artizanat, bucitirie — in asa masura
incat avem impresia cd ne aflim intr-un
muzeu etnografic. Analiza care urmeaza va
fi consacratd descrierii obiectelor, hainelor
si bucitariei, tot atdtea semne de identitate
pe care noii tarani din Botiza le utilizeaza
in fata turistilor.

Lumea obiectelor domestice

Facand o analiza a obiectelor domestice
putem intelege care sunt semnificatia si
valoarea lor sociald comparand situatiile
in care acestea pot aparea. Sunt obiecte
care ,,se pot incdrca sau descirca de sens”
(Bonnot, 2004, 161), in functie de
proprietarul lor - in special cel care des-
chide pensiuni turistice —, de un alt satean
din Botiza sau chiar de turist, dar si in
functie de valoarea care le este acordata.
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Sunt obiecte care pot intra in procesul de
construire a patrimoniului colectiv al sate-
nilor din Botiza. Gratie valorii lor de
martor al stiintei populare si al reprezen-
tarilor sociale si simbolice, aceste obiecte
pot servi drept mediator care faciliteaza
instaurarea comunicirii in interactiunea
dintre sdteni si turisti.

In continuare voi arita cum alegerea
obiectelor mobilizate in intilnirea cu turistul
relevi folosirea traditiei, care este selectati,
construitd, exploatata, fiind expusa in mod
special de citre actorii rurali.

Expozitie de obiecte si tesdturi

Considerand ca ,,obiectul ia parte la viata
sociald ; el este parte integranta din coti-
dian si, din aceastd cauza, fiind impregnat
cu social, este un instrument de investigatie
pentru cercetdtor” (Garabuau-Moussaoui,
2000, 11), m-am oprit asupra descrierii
obiectelor care sunt utilizate de cétre ,,noii
tarani” in fata turistilor. Fie cd este vorba
despre obiecte atdrnate pe perete, cum ar
fi icoanele, prosoapele cusute de mani,
farfuriile din ceramicd, despre obiectele
dispuse pe pat, cum ar fi cuvertura din
l1ana sau cearsaful lucrat de femei la razboiul
despre tesut sau de alte obiecte utilizate
drept elemente de ornament in combinatie
cu vestimentatia modernd, cum ar fi traistu-
tele din 14nd vopsite in culori vegetale, in
toate aceste cazuri vorbim despre ele-
mente care constituie identitatea regionala
a unei comunitdti, comunitatea siteasca
din Botiza, despre elemente care apartin
patrimoniului. Iatd ce povesteste Ilisca
Giurgiu® cu privire la ornamentul casei
sale in anii *70: ,,S-apdi sd pune lipideu
d-acela, sd pune covor tisut asa cu vege-
tal, tasut asa cu farburi, asa de demult,
culori d-alea, asa si zice: farbuit. Am
avut, am avut pa jos cand o fo tandra. Ca
nu era covoare persane, nici di iutd nu

era inca covoare. Ca eu am vrut asa sa
ardnjez frumos si pa jos, unde am stat ci
am avut doud camere: bucidtorie mare,
coridor mare, mare, baie si cimara. Mare
casd! Eu mi-am fédrbuit doud covoare la
mama, Dumnezeu s-o ierte! Tare frumos
firbuia, vopsea, dar eu vd spun pe tara-
neste, cum grdim noi. (...) Si-am tdsut
draperii la geamuri. Atunci asa era tara-
neste, nu era chiar asa domneste, da mie
asa mi-o pldcut!”.

Aceste tesaturi cu care se obisnuia si
se ornamenteze casa traditionald maramure-
seand si pe care le putem identifica in
discursul Iliscdi Giurgiu - covoarele sau
draperiile tesute in culori vegetale - sunt
simbolul unei stiinte populare transmise
din generatie in generatie si, in acelasi
timp, elemente prin intermediul carora
femeia se considera cd apartinand comu-
nitatii tardnesti. Toate aceste tesaturi care
se gasesc expuse in majoritatea caselor
din satul Botiza, aldturi de alte obiecte cu
valoare testimoniald, par si fie expresia
constientizarii unei specificitati regionale.
in aceste conditii, tesiturile pot avea o
valoare de ornament in casa locuitorului
din Botiza, care le atdrnd pe pereti pentru
a-si impodobi locuinta. Aceleasi obiecte
pot dobandi in acelasi timp o valoare
culturald atunci cand mediul este special
creat pentru vizitator in casa noului taran
si, mai ales, atunci cind turistul le acorda
importantd, interogadndu-se asupra originii
si semnificatiei acestor obiecte, deci inves-
tindu-le cu sens.

Pentru ca turistii sa ajunga s dea sens
acestor obiecte, noii tdrani practicand
turismul rural le-au inclus, in maniera
congtientd, intr-un proiect de reprezentare
a identitdtii lor, a apartenentei lor la
comunitatea din Botiza: ei le fac sd fie
vizibile ochiului strdin constituind (sau
avand intentia de a o face pe viitor) in
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casele lor un fel de expozitii cu obiecte
traditionale. Obiectele domestice devin,
in acest fel, marfuri expuse ca intr-o vitrina.
Din momentul in care acestea fac parte
dintr-un spatiu construit in mod special
pentru prezenta turistilor, putem vorbi
despre identitatea noului tdran ca despre
0 constructie.

Atenti sa satisfaca asteptarile oricarui
turist si, in acelasi timp, interesati sa-si
puni in evidentd identitatea de membri ai
comunitatii din Botiza, noii tdrani si-au
propus sa amenajeze in casa destinatd si
primeasca turisti o camera dupda moda
taraneasca: ,Noi vrem amu §i sus sa
terminim trei camere. Si una, asa mi-am
programat cu nora, cu Florica, sd o facem
tardneste. Facem rudd [tesdtura pe care
tdranii o atdrnd pe pereti], punem o cerga
[cuvertura], covor, pernutd, asa, da, din
bdtrani, talgere [obiecte din ceramicid],
sterguri, dar noi zicem, cum sid vd spun
ca sd intelegeti? Prosoape... Pentru ca
turistii sa aiba ce vede. Sa le fie pe placul
lor. [Turistii] vin sa vadd si cédsi tra-
ditionale, si d-astea [case moderne]. Si
care le-a placea stid jos, care le-a placea
or sta sus la cidsuta de lemn si imbricat
tardneste frumos, cum le-ar dori sufletul
la fiecare”®. Tdranii au pistrat in casele
lor elemente care trimit la stiinta lor popu-
lard, la care au adiugat altele moderne :
, Vrem acuma, dacd Dumnezeu Sfantu ne-o
ajuta, vrem sd demoldm acolo bucita-
riuca, sd o spargem, tat, si sd facem alta
bucitiriucd mai mare si spatioasa si o
cdmaruta acolo sa ne bagam noi tite si o
salda de servit acolo masa pentru turisti.
Si fie lambriatd, nu tencuitid asa, cu lam-
briuri frumos. S-apdi asa vrem sa facem
o0 sald de masucd frumoasd, s-acolo si
punem stergurele, carpetucd... tdraneste,
cum o sd le fie drag. Cu biitd, asa, cu
dus™’.

Interpretand aceste aspecte, intuim un
veritabil proiect, bine géandit, realizat de
cel care primeste turisti. in];elegem, de
asemenea, ca primirea turistilor in pen-
siuni este o adevaratd practicd in sanul
societdtii unde traiesc actorii rurali.
Acelasi lucru si in privinta manierelor in
care vizitatorul este tratat de citre gazda
sa. Téranii se raporteaza tot timpul la
trasaturile semnificative ale comunititii
lor ca marca identitard ; de aceea, in cadrul
acestei practici, traditia primeste o functie
noud, aceea de marfa sau ,,demers”, un
fel de mascad pe care tdranul si-o pune cu
ocazia unei vizite sau de vitrind pregatitad
pentru ochiul turistului. Am fi putut crede
cd primirea turistilor in pensiunile maramu-
resene relevda o practica spontand. in
realitate, ne dim seama cd, dincolo de
aparenta lor spontaneitate, logicile de ac-
tiune ale ,,noilor tirani”, ca si modalititile
de a relationa cu celdlalt, mai ales cu
turistul, scot in evidentd un fel de ritual®,
fie cd este vorba despre punerea in expo-
zitie a obiectelor, fie cd acestea trec prin
discurs.

Prin practicile de valorizare pe care le
folosesc, gazdele dau dovadid de o ade-
vdratd strategie profesionald. Noii tarani
stiu care sunt motivele pentru care turistii
viziteazd satul Botiza sau celelalte sate
din Maramures. Acestia cautd ,auten-
ticul”, lucrurile care nu se gasesc nicaieri
in altd parte. Dupd spusele unui turist,
,€l nu vor si se obisnuiascid cu nimic”.
Pentru a scdpa de caracterul reconstruit
sau reinventat al acestei puneri in vitrina,
turistul cauta sa refacad alaturi de gazda sa
parcursul acestei practici. Este motivul
pentru care turistii le cer gazdelor sa le
arate cum se tes sau se vopsesc tesaturile ;
uneori insdsi gazda are astfel de initiative,
prezentandu-le practici considerate ca
fiind traditionale. Este motivul in virtutea
cdruia turistul poate sd se aseze in spatele
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razboiului de tesut, ,,refadcand” actul de a
tese aldturi de gazda sa. Aceastd ,stiinta
populara” transmisd turistilor le creeaza
acestora sentimentul de participare la o
practica autentica, traditionala, pe care o
trdiesc cu adevdrat.

Dar ne dim seama ci, in realitate,
este vorba despre o punere in sceni:
contextul nu este unul autentic din cauza
prezentei turistilor, pentru care ,,noii tarani”
construiesc un moment din viata lor consi-
derat ca avand loc in mod obisnuit. Gazdele
recurg la aceastd practicd pentru ,a crea”
autenticitate. Aceste practici de expunere
a ,sinelui autentic” sunt valorizate de
catre consumatori, adica de citre turisti.
In aceste conditii, este evident ci noii
tarani se inscriu, printr-un astfel de proiect
de expozitie, intr-un demers de valorizare
a propriei persoane de citre ceilalti.
Autenticitatea devine astfel o constructie
sociald la care participa in egald masurd
taranii, ca producatori de autenticitate, si
turistii, in calitate de consumatori.

Dincolo de repetarea fiecarei intalniri
cu turistul, este clar cd noul tiran are o
anumitd modalitate de a se reprezenta si,
in consecintd, de a se pune in scend in
fata turistului, cdutidnd o valorizare din
partea vizitatorului sdu, o recunoastere a
specificitatii sale, a faptului ca are o alta
modalitate de a se prezenta cand se afla
aldturi de familie sau de un alt locuitor al
aceleiasi regiuni. Demersurile sale de valo-
rizare in fata turistilor se inscriu in dorinta
de a arita caracterul autentic al practicilor.
Ansamblul de obiecte expuse se inscrie in
aceasta directie.

Lucruri schimbate

Obiectele prin care ,noii tdrani” se
prezinta in fata turistilor ca apartinind
comunitdtii din Maramures pot intra intr-un
proces de schimb, avand o valoare de

schimb. Aceste obiecte pot lua in acelasi
timp forma darului.

In majoritatea cazurilor, femeile sunt
cele care, gasindu-se mai tot timpul in
compania turistilor, primesc cadouri din
partea acestora, ca semn de recunoastere
a comportamentului lor. Aceste cadouri
pot fi obiecte cu care apoi femeile isi
decoreazd casa sau produse cosmetice :
,D-apdi, strdini d-aceia... o venit odata
doua autocare si-o fost o traducatoare
d-asta si stiau si limba lor si a noastra:
Si noi tot mai vorbeam cu ele. Oh, ce
m-o iubit... O datu-md o cutie asa mare
de cafea, o datu-ma tagari bune, datu-ma
o funda si un sampon de par. Of !, d-apdi
zic! Domnuci, eu nu iau cd mi-e rusine
sd le iau asa (fard a da ceva in schimb).
Ce stiu eu? Si le dau ceva. Si m-am dus
si-am ficut niste «bdcuicioare», traistute
d-acele, la noi sid zic bacuiete, si le-am
facut d-aiste tesute, cum umbla babele cu
traiste, si le-am tdiat din casd, cd aveam.
Aveam taiate bucdti si le-am ficut baiere,
le-am cusut si zic: hai n-am avut asa
repede cusute d-astea vegetale. Oi, ce
drag le-o fost... Atata cd n-o fost vege-
tale... Asa cu doud culori numai o fo, asa
cu alb si cu negru”®. In consecingi, aceasti
modalitate de a schimba obiecte sau alte
produse se mentine in comunitatea res-
pectivd, desi se produce la un alt nivel,
depasind frontierele satului : ,,[Turistii] ne
da telefoane, ne trimit... [lucruri diverse].
Si acum, Florica si Liviu o primit o scri-
soare, le-o pus lumanarici d-dstea micute,
le-o pus un album d-dla. O primit un
pachet de la un austriac, cu un bibelou
din acela frumos”!°.

Darul dobandeste o valoare simbolica
prin ,legdtura sociala” pe care o reali-
zeazi. (Caillé, 2000, 126) In raport cu
el, obiectul primit in schimb ar putea fi
perceput ca un agent regulator al relatiei
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care se stabileste intre ,noul tdran” si
turistul, vizitatorul sau. Caillé didea defi-
nitia urmitoare pentru a explica darul:
,,Orice prestare de bun si servicii, efectuata
fard garantie de intoarcere, in vederea de
a crea, intretine sau recrea legatura sociala
intre persoane. Risplata nu este asteptatd
din partea niciunuia dintre actori, dar a
nu o astepta nu inseamnd a nu astepta
absolut nimic, a actiona fard motivatie,
fard a viza ceva (...). Este vorba, pentru
a vorbi in termenii lui Derrida, de a
accepta o diferentd”. (Caillé, 2000, 64)
La randul sdu, Erving Goffman, reludnd
conceptul lui Marcel Mauss cu privire la
prestare, vorbea, in acelasi timp de o
contra-prestare, adicd de ,ritualuri minore
realizate de citre persoane, una in pre-
zenta celeilalte”. (Goffman, 1974, 74) El
numeste aceastd ceremonie ,,schimb de
confirmare”. In cazul nostru, in care turistii
si tdranii schimbid obiecte, este clar ca
vorbim de o prestatie si in acelasi timp de
o contra-prestare, in sensul lui Goffman.

Dar, pentru ,,noul taran” si, in aceeasi
masura, pentru turist, darul are o alta
semnificatie, mult mai importantd, ce
depaseste simplul act al schimbului care,
de altfel, este destul de difuz, pentru ca
nu acesta este scopul prim al darului. Este
adevirat cd, pentru a exista in calitate de
grup individualizat, trebuie sid existe
schimb, cici ,,imperativul de a schimba”
de care vorbeste Marcel Mauss in al sau
»Eseu despre dar” este cel care ,fon-
deaza societatea” si, in plus, el stabileste
comunicarea intre doua lumi culturale dife-
rite. in acest raport de schimb intre tiran
si turist este simbolizat sentimentul de
apartenentd la comunitatea de tarani si la
un teritoriu care il fac pe ,noul taran” si
se deosebeascd de persoanele strdaine cu
care intrd in contact.

Este cazul ,noului tdran” care pri-
meste ceva material din partea vizitatorului

sdu: el acceptd darul si incepe sd il
utilizeze in casa sa. Pentru ,,noul tdran”,
conteazd prea putin dacd darul oferit de
cdtre turistul pe care 1-a gizduit poseda o
valoare materiala ridicata. Pentru el, este
important sa obtind din partea vizitatoru-
lui sdu recunoasterea calitdtii sejurului in
casa taraneascd, satisfactia unei ,calatorii
reusite”, in termenii lui Laurier Turgeon.
De asemenea, putem remarca libertatea
de a oferi, de a primi sau de a inapoia
darul. Nimic nu-l constrange sau obliga
pe ,noul tiran” sd intoarcd darul primit.
intr—adevﬁr, cadoul vine s intdreascd ideea
de calitate a legaturii care s-a instaurat
intre ,,noul taran” si vizitatorul sau. Astfel,
darul intre strdini, ,aceastd noud fatd a
relatiilor moderne, le permite strdinilor
sd intre in legdturda, fara a stabili insd
relatii interpersonale intime”!!.

in orice caz, fie cd este vorba despre
turist sau despre noul tdran, toate aceste
persoane isi dau seama de diferenta pe care
o elimind. Reluand expresia lui Martin de
la Soudiére ,,a vinde identitate inseamni
a vinde diferenta”, am putea spune cd a
schimba obiecte identificatoare inseamnd
a schimba diferenta care ulterior este
inglobatd in sistemul de referinta diferit
de cel de origine. In consecinti, nici unul
dintre acesti indivizi aflati in contact nu
poate rdmane identic cu sine dupd ce a
trecut prin aceasti experienti. In realitate,
este vorba, atat pentru ,noul tdran”, cat
si pentru turist, despre o veritabild ,,cala-
torie initiaticd” prin aceastd punere in
scend a identitatii satesti. Contactul direct
cu o astfel de comunitate, cea din Botiza,
ii permite cdldtorului sd facd experienta
explordrii. Pentru unii turisti, prezentul
poate dobandi valoarea unei surse de amin-
tiri, ca modalitate de a plonja in trecut.
Astfel, turistul ar putea si se regdseascd
multumita acestei imersiuni in trecut. Dupa
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spusele unui turist italian, gazduit in casa
preotului din Botiza, atmosfera satelor din
regiunea maramureseand ii permite sa
revind in copilarie ca modalitate de a-si
regdsi originea: ,Eu sunt din Gorizia,
aproape de Trieste. (...) Noi avem o tara
industrializatd, mai dezvoltatd decit aceasta,
si eu, personal, imi regdsesc aici copila-
ria, pentru cd bunicii mei erau originari
din Slovenia, aproape de granita cu Italia,
si, cind eram mic, acolo era ca aici, doar
cd acum vreo 40 de ani: toaletele erau
afard, méncarea era preparatd induntru -
cum ar fi mdmaliga —, toate acestea imi
amintesc perfect de ceea ce am trdit acolo.
Din acest motiv, revin cu placere aici,
pentru a retrdi o parte a copildriei mele”.
Acest turist este in mod evident incéantat
de lumea tarineascd, cea care ii aminteste
de universul stramosilor sai. Pentru el
este vorba de o dubld miscare, de expan-
siune si de explorare a propriei persoane,
de o dedublare. Este vorba in primul rand
de o explorare a satului, dar si a propriei
identitdti prin universul tardnesc ce i se
oferd. Aceastd imersiune in trecut, in acest
loc aparte, Maramures, ales ca destinatie
de calatorie, 1i permite, prin ,gustarea” a
tot ceea ce este traditional, sd faca expe-
rienta, in acelasi timp, a celorlalti si a
propriei persoane ca individualitate aparte.

Universul taranilor din Maramures este
perceput de catre majoritatea turistilor ca
fiind traditional, un fel de ,sat-idee” de
care am amintit. Locuitorii insisi sunt
perceputi ca avand un mod de viatd si de
gandire inapoiat in raport cu cel al turis-
tilor. Ei sunt perceputi ca persoane care
mentin incd in bund stare traditiile prin
mijloacele de productie rudimentare.
Turistii ajung in regiune cu aceste idei
preconcepute : ei construiesc imaginea
Maramuresului cu ajutorul unor ,,semne
de identificare” pe care le-au vazut undeva

sau despre care au auzit vorbindu-se:
,Noi venim pentru traditie (...). Am cautat
pe Internet si am vazut ca Maramuresul
este traditional... Imaginea Maramuresului
este foarte apropiatd de cea pe care am
vizut-o la televizor”!2,

Dar taranul insusi ar putea efectua o
astfel de ,caldtorie” de construire a pro-
priei persoane, cdci intdlnirea cu turistul
o vede ca pe un element organizator al
experientei sale prezente si viitoare. Odata
intdlnita alteritatea, valorile sale vor fi
ravisite. in aceste conditii, putem consi-
dera, ca si Charles Tylor, cd intilnirea
este ,dubla deschidere a sinelui si a
celuilalt, dubla recunoastere a indivizilor
in contact”. Intilnirea dintre tiran si turist
inseamnd confruntarea si, in acelasi timp,
aproprierea reciprocda intre indivizi ale
cdror valori nu se aseamana. Este motivul
pentru care ,,noii tarani” gandesc manierele
lor de a se reprezenta si se includ intr-un
proces de punere in expozitie. Astfel se
realizeazd un schimb de valori ce trece
prin intelepciunea si stiinta populard a
taranilor.

S3d nu uitdm insa ci, in trecut, cadoul
si schimbul de bunuri erau o caracteristica
a societdtii din Botiza, o valoare impar-
tasitd de citre toti membrii comunititii.
Odata cu dezvoltarea acestei practici in
regiune, raporturile dintre oameni s-au
schimbat, mai ales intre cei care primesc
turistii, aflagi in permanentd concurenta,
as spune chiar rivalitate. Acest lucru fi
impiedica sd aibd cu ceilalti sdteni aceleasi
raporturi ca in trecut. Dacd in trecut
bunurile erau schimbate intre tirani, ca
formi de intrajutorare, in prezent oamenii
se gandesc doar la ei insisi, la satisfactia
lor personald si la acumularea de bunuri
de consum. Circulatia bunurilor intre siteni
s-a pdstrat doar in momente ca inmor-
mantarea sau casatoria, la care fiecare
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trebuie sa participe cu cate ceva: ,Eu va
spun: duceam varza muratd la nuntd or la
’mormantare, cand ai in vecini. Asa, no,
s-adund fiecare, mai ales la “'mormaéntare,
cand moare in familia dumneavoastri, duc
si eu la dumneavoastrd, s-am dus varza
d-a noastra. (...) Doud capitini am dus,
amandoud le-o mancat femeile cu gusta-
rea! ”!3. Prin constituirea noilor forme de
actiune individuala, actorii, confruntati cu
latura economica, se gandesc mai degraba
la ei insisi decat la propria lor comunitate.
De aceea, darul este mai putin rezervat
comunititii, fiind utilizat mai curind
impreund de gazde si turistii pe care acestea
ii gazduiesc. De data aceasta, darul nu
mai apare ca formd de intrajutorare, ci,
cum am spus, ca formd de instituire a
relatiei sociale intre indivizi apartinind
unor arii culturale diferite.

In acest nou context al practicii
turistice, ,obiectele isi schimba forma si
sensul”. (Turgeon, 1996, 167) Oricare ar
fi forma prin care un obiect, ca simbol al
unei anumite culturi, intrd in casa unui
individ apartinind unei alte culturi, fie cd
este vorba despre ,noul tdran” care pri-
meste de la vizitatorul sdu obiecte fie ca
este vorba despre turistii care cumpara
sau primesc ei ingisi obiecte ce fac parte
din universul taranilor din Maramures,
dincolo de valoarea de schimb pe care
aceste obiecte o pot avea, ele isi pot regasi
valoarea lor de origine, prin utilitatea ce
li se atribuie in noua casd: ,, Tot ceea ce
am cumpdrat din Maramures are o utili-
tate in casa noastra. Nimic nu este expus
ca intr-un muzeu: covoarele sunt pe jos,
cuverturile pe pat”!4.

Citeodatd, obiecte si tesdturi care in
comunitatea de origine posedau o valoare
de ornament, transferate intr-o cultura
diferitd, ar putea si-si schimbe valoarea.
Acestea incep sd facd parte din universul

cultural al turistilor, in care sunt integrate.
Prin urmare, este vorba despre incorpo-
rarea a ceva care, la inceput, era strain
unuia dintre grupurile aflate in contact.
Gratie acestei aproprieri, obiectelor le va
fi atribuitd o valoare mai profunda decat
cea detinuti initial : ,,in mai toate cazurile,
ei [turistii] primesc la plecare daruri pe
care le pastreazi cu sfintenie si [pauza de
gandire] chiar m-am imprietenit eu cu o
turistd venitd din Anglia, care, primind
un astfel de prosop [tdrdnesc], 1-a inrdmat ;
sub aceastd rama si-a scris citeva impresii,
si pentru ea acel tablou, ce si l-a facut,
valora mai mult ca alt lucru valoros ce-1
avea in casd. Ei tin cu sfintenie la aceste
lucruri”®. Sau: ,Dintre turistii care au
fost la noi si cu care ne-am intdlnit in
Franta, am vizut bucitile noastre de covo-
rase asezate la loc de cinste, pe un birou
sau undeva la un loc la vedere, asa ca o
comoard, o artd, undeva cit mai aproape
de lucrurile cele mai valoroase ale lor”®,
in cele din urmd, am putea afirma cd,
prin acest proces de reciprocitate si de
miscare continuid de la o culturd la alta,
indivizii in contact se ,hrdnesc” reciproc
cu alteritatea oferitd de celdlalt, apro-
priindu-si elemente culturale diferite. Am
putea atunci afirma impreund cu Turgeon
cd ,prin schimbul de obiecte si utilizarea
acestora se manifestd dorinta de apropriere
si de cucerire a celuilalt.” (Turgeon, op.
cit., 167) Trecand de momentul de schimb
si de reciprocitate al indivizilor aflati in
contact, intelegem cd a pdstra urmele
acestui schimb, prin incadrarea unei buciti
de covor sau de prosop intr-un tablou sau
prin pastrarea oricarui alt obiect, se mani-
festd in acelasi timp dorinta de a conserva
ciateva urme de vitalitate ,extrase” din
alteritate. Jean-Loup Amselle considera
ca ,orice culturd este traversatd de un
anumit numadr de clivaje care ofera posibi-
litatea unui acord intre segmente de culturd



Maramures : traditie in practica turistica 97

diferite”. (Turgeon, op. cit., 55-77) in
acest caz, turismul este cel care favo-
rizeazd existenta unor clivaje in identi-
tatea acestor indivizi diferiti din punct de
vedere cultural, ceea ce permite schimburi
si aproprieri reciproce.

Obiectele intre patrimonializare
§i comercializare

Patrimoniul este constituit de catre bunurile
materiale si imateriale mostenite de la
strdbuni care pot fixa memoria colectivd
a unui grup social. El este ,resursa sim-
bolica” (André Micoud, 1992) ce exprima
o inradicinare in timp si spatiu. In acelasi
timp, patrimoniul este si ,,resursa seman-
ticd” pentru a elabora o reapropriere
conjugatd a teritoriului cu timpul care
trece. (Poulot, 1998, 281)

Locuitorii satului Botiza acordd multa
importantd patrimoniului pe care il utili-
zeaza in vederea (re)pozitiondrii in sanul
societdtii lor. Obiectele pe care le patri-
monializeaza, fie cd este vorba despre
obiecte din ceramica sau tesaturi pe care
le atarna pe pereti, acestea sunt tot atitea
semne percepute de catre turisti drept
manifestari ale identitatii tdranesti. Anga-
jandu-se intr-un proces de patrimoniali-
zare, tdranii incearca sa-si recontextualizeze
practicile traditionale, gandind in acest
mod relatia lor cu exteriorul. Acest proces
pune in evidentd specificitatea culturald a
satenilor, care elaboreazd ,imagini de
identificare” (Augé, 1994, 107) pentru a
se pozitiona in fata turistilor. Un astfel de
loc de mediere este reprezentat de casa
»hoului tdran” in care sunt primiti turistii,
unde obiectele sunt patrimonializate in
mod expres pentru acestia.

Analizdnd procesul de patrimoniali-
zare si de comercializare, am constatat ca
acestea corespund transformarii unui obiect
patrimonial intr-un obiect marsandizat.

Aceste procese au loc intr-un context in
care obiecte adesea pasive, de contemplatie,
devin agenti ai vietii culturale si chiar
economice a noilor tirani. Beneficiind de
atentia sporitd a noilor tdrani si, in acelasi
timp, de cea a turistilor, obiectele ,,locale”
se pot inscrie in noi circuite de comer-
cializare, devenind ,globale”. Pentru
,noii tarani” din Botiza, patrimoniul nu
poate fi luat in considerare in afara eco-
nomiei, de aceea contactul lor cu turistii
pare a produce o forma de patrimoniali-
zare comerciald. Ei patrimonializeaza
obiectele asteptand ceva in schimb: o
valoare addugata atribuitd obiectelor lor,
in acelasi timp culturald, sociald, dar mai
ales economicid. Ei nu doresc si-si tind
stiinta populara departe de circuitele eco-
nomice moderne. Fie ci este vorba despre
satenii care gazduiesc turisti, fie ca este
vorba despre o promovare colectiva, prin
sdrbdtorile organizate in mod special pentru
turisti, obiectele culturale din Maramures
expuse primesc o valoare simbolicd deose-
bitd, reflectand identitatea aparte a locuito-
rilor din Botiza, puternic ancorata in cultura
lor populara. Aceste obiecte clarificd pro-
cesele identitare ale ,noilor tirani” care
elaboreaza viitorul propriei comunitati
folosindu-se de trecut. Alegand obiectele
care pot fi patrimonializate pentru a fi
introduse apoi in practica turisticd, ne
ddm seama cd patrimoniul este construit
si cd nu ramine acelasi in orice moment
al istoriei : unele dintre aceste bunuri sunt
transmise, altele nu. Din contrd, actorii
rurali aleg bunurile care pot fi patri-
monializate si este posibil ca aceste bunuri
sd corespunda sau nu cu cele ale unei alte
generatii.

Identificand utilizdrile sociale ale patri-
monializdrii culturii populare, Dominique
Poulot constata ci ,,aceste fenomene cunos-
cute in tarile ex-socialiste se inscriu in
anumite moduri de consum de masd, mai
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ales in cadrul turismului, unde obiectele
sunt comercializate” (Poulot, 1998), ceea
ce este adevarat, dacd ne gandim ca promo-
varea satului Botiza prin implicarea sa in
turism trece printr-un proces de patri-
monializare a obiectelor, transformate in
semne purtitoare de sens. Intr-adevir,
acest proces marcheazi o veritabila ,,poli-
ticd” patrimoniald locald initiatd de cétre
,,Noii tdrani” alaturi de conducerea satului.
Aceastd politicd este revelatoare pentru
maniera in care indivizii vor sd se puna
in scend, facand apel la stiinta lor populara.
Analiza procesului pune in lumina diferite
moduri de apropriere si de manipulare
de cidtre actorii locali a patrimoniului,
mobilizat pentru a raspunde cit mai bine
asteptdrilor turistilor. Satenii din Botiza
sunt singurii in masura sa valorifice si sd
manipuleze materia primd a patrimoniului —
instrumentele, locurile, stiinta popularad
etc. — si sd reevalueze ceea ce poate sau
nu sd fie patrimonializat. Dar existd o
constrangere, cici raportul ,,noului sitean”
cu teritoriul sdu trece, in egald masura,
prin privirea exterioard a celuilalt, turistul,
si, in aceeasi masura, a etnologului, care,
nefiind deconectati de la realitatea sociala,
participd la acest proces de schimb: pri-
virile lor nu pot fi indepdrtate"’, cici este
vorba despre indivizi ce au expectative si
suscitd intrebari asupra lumii rurale, pe
care vor sa o Iinteleagd. Atunci, acest
fenomen de transformare a obiectelor in
patrimoniu ne ajutd si intelegem si si
interpretam in prezent transformdrile sociale
care se petrec sub ochii nostri, mai pre-
cis modul cum prezentul este modelat de
ciatre trecut si cum aceastd societate isi
asigurd continuitatea prin schimbare si
inovatie, pastrand totusi o parte a practi-
cilor traditionale.

Procesele de patrimonializare ii deter-
mind pe tdrani sa-si reaproprie o parte a
trecutului lor, despre care dau mairturie

in fata turistilor. In afari de implicarea
taranilor, acest proces presupune si par-
ticiparea altor actori: ,,Suntem, pentru a
relua termenul Iui Isac Chiva, intr-o
patrimonializare sociald in care indivizii
manipuleazd in egald masurd oamenii si
ordinea sociald”. (Poulot, op. cit., 288)
Statutul actorilor nu este niciodatid fixat
odatd pentru totdeauna. Prin aceste dispo-
zitive care incurajeaza intdlnirea, schimbul
si confruntarea stiintei populare si a repre-
zentdrilor, oamenii isi insusesc dimensiunea
sociala a patrimoniului. Analiza strate-
giilor de valorizare a practicilor legate de
turismul din mediul rural clarificd aceasti
idee: noii tdrani 1i invitd pe turisti sa
devind actori in procesul de patrimo-
nializare, incercand astfel si elaboreze
referinte comune cu acestia. Patrimoniul,
fiind in esentd interrelational, este invocat
pentru a reuni traditia si modernitatea.
Prin aproprierea dimensiunii patrimoniale
a obiectelor, prin primirea de turisti in
pensiuni, ,,noii tdrani” inventeaza o cultura
turisticd, ceva care se inscrie in cultura
lor profesionald. Prin obiectele traditionale
comercializate, ,noii tdrani” propun o
viziune a ,patrimoniului care scoate in
evidentd valoarea vernaculari a obiectelor”
(Chevallier, 2000, 13) constituind martu-
ria unui trecut idealizat.

In concluzie, se pare ci patrimoniul este
ales de citre tdranii actori si, in acelasi
timp, pare a fi apropriat social. Procesul
de patrimonializare a obiectelor permite
legitimarea stiintei populare impamantenite
si transmise din generatie in generatie. Prin
aceasta, ,,noii tarani” din Botiza constienti-
zeazd schimbarea marcatd nu numai de
interiorul caselor lor, ci si de intreaga
comunitate, in ansamblul ei. De aceea ei
isi reaproprie trecutul si dau marturie de
el in fata turistilor, cdaci, ,prin aceste
priviri diferite pe care grupurile sociale
le arunca asupra trecutului lor, numi
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privire-patrimoniu, istorie sau memorie,
important este sd intelegem ca societatea
se transformd” (Poulot, op. cit., 281) Ale-
gerea bunurilor de patrimonializat ne ajutd
sd intelegem cd societatea se transformad
si ca ea insasi alege cum va fi determinat
sistemul sdu de referingi. In consecinti,
prin acest demers de patrimonializare
»,Societatea pare a se observa. in definitiv,
este vorba despre o societate care devine
constientd de ea insasi gratie reactualizarii
culturii sale”. (Poulot, op. cit., 292)

Costumul popular ca prezentare
de sine si apropriere a alteritdtii

Considerand ci datoritd vestimentatiei inte-
legem care este apartenenta unui individ
la o anumitd societate si, mai ales, ca
acesta nu actioneaza, in general, decat in
sdnul comunitatii sale si in raport cu pro-
priul sistem de reprezentare, atentia mea
s-a oprit asupra situatiilor in care poate
sa apara costumul traditional. Identificand
costumul traditional, alituri de obiecte,
ca element revelator al identitatii utilizat
de catre gazde in fata turistilor, mi s-a
parut important sd identific miza pe care
el o are in practica turismului. Prin hainele
traditionale pe care nu le vedem decat in
timpul sarbatorilor sau in momentul in
care gazda le imbraca in fata vizitatorului
sdu, asistim la o adeviratd muncd de
rememorare. intr—adevir, ne dam seama
de emergenta unui clivaj intre o ordine
depasitda - trecutul sitenilor din Botiza,
cand aceste haine erau imbricate in mod
obisnuit de citre tirani — si 0 noud ordine,
cea prezentd, aflata sub semnul schimbarii.
,Noii tdrani” sunt constienti de starea lor
actuald, care nu este una ,,performantd” in
fata turistilor : ei isi dau seama de degra-
darea traditiei cand vad ca, in ultimul timp,
tinerii din satul lor si-au schimbat modul
de a se imbraca sau chiar obiceiurile. Iata

marturia unui satean din Botiza, Giurgiu
Ioan, in varstd de 65 de ani: ,Marea
majoritate a taranilor sunt imbracati ca pe
vremuri, mai ales de sarbitori. Poarta
suman, cioareci, cum le zicem la pantaloni,
si opinci, dar tineretul, in special, nu se
mai imbracd cu haine traditionale. (...)
Incepe si se piardi traditia. Sunt persoane
care au mers in strdindtate si sunt si in
prezent in strdindtate si evadarea asta de
la tard la oras pentru tineret, asta a dus
la nefolosirea portului traditional”.

Totusi, degradarea traditiei nu le impie-
dicd pe gazde sd facd uz de costumele
traditionale in fata turistilor, céici, in satul
Botiza, practica de a se imbréca in costumul
traditional sau de a-1 face pe vizitator sa
poarte acest costum este foarte frecventa.
Astfel, . noii tarani” se imbraci ei insisi
in costumul popular, prezentandu-se astfel
in fata turistilor pe care i-au giazduit la ei
acasd, sau chiar ii imbraca pe turisti, fard
a le ascunde faptul cd, in mod obisnuit,
nu mai recurg la aceste haine decit cu
ocazia sirbitorilor. Inlocuirea costumu-
lui traditional cu haine la moda se explica
atat prin plecarea tinerilor pentru a
studia la oras, cat si prin plecarea rudelor
pentru a munci in altd parte, uneori in
straindtate.

In mod evident, costumul popular este
un instrument privilegiat de identificare a
,hoilor tirani” ca membri ai unei anumite
colectivititi si, mai ales, ai unei anumite
regiuni culturale din Roméania, regiunea
maramureseand. El este, in egald masurad,
un element care marcheazi autenticitatea.
Dar, din momentul in care vorbim de
autenticitate, nu putem oculta ideea unei
inautenticitdti. Dandu-ne seama de punerea
in scend a acestei practici si de caracterul
sdu regizoral, intelegem cd este vorba
despre o practica inautenticd la care este
supus turistul. Analizdnd aceste feno-
mene, Muriel Faure le numeste ,falsuri
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autentice”, adica ,locuri, obiecte, situatii
care, desi sunt false, reconstituite, (...)
suscitd emotii profunde si autentice.”
(Muriel Faure, 2000, 150)

Prin aceasta practica, turistul isi cauta
»sinele”, chiar dacd este in mijlocul unei
dialectici: autentic/inautentic. El poate
extrage din aceastd practicd inautentica
din cauza caracterului sdu reconstruit o
placere veritabild. ,Vederea jeansilor
dincolo de costumul traditional i intareste
ideea cd participa la un joc : viata vazuti
ca un carnaval, ca un circ, dar prea putin
conteazd dacad este jucatd, important e sa
fie jucatd bine. (...) Avem aici un alt
exemplu de fals autentic in care turistul
isi dd seama de inautenticitatea celuilalt,
in cautarea propriului eu autentic.” (Muriel
Faure, 2000, 150) Iata marturia facuta pe
29 decembrie 2003 de catre o tanara din
Maramures, Maria Barsan, in varstd de
23 de ani, in legaturd cu motivele pentru
care turistii se imbracd in costumul popular
al locuitorilor acestei regiuni: ,Ei simt
oamenii. Nu vin neaparat cu gandul sa
se imbrace in costumul popular, dar,
vazandu-i pe oameni [pe maramureseni],
vazéndu-i cum gandesc si vazandu-le ospi-
talitatea sau modul de viatd, cred ca isi
doresc sd afle mai multe despre acesti
oameni §i vor sa intre in pielea lor. (...)
Cred ci isi doresc si afle mai multe lucruri
despre noi, despre traditii, si ei joaca asa
un teatru, incat incearcd sd gandeascd cum
le-ar sta lor ca moroseni si sd gandeasca
la fel ca ei”.

Dincolo de acest joc in care turistul
este fie spectator, cand isi priveste gazda
imbricatd in hainele traditionale, fie actor,
cand el insusi e imbracat in aceste haine,
turistii sunt intr-o asemenea masura
,domesticiti” de catre gazda lor, incat
avem impresia ci ei nu se mai diferentiaza
de aceasta. Imbricat de citre turist, cos-
tumul traditional giseste un alt simbol.

Turistul face parte dintr-o dialecticd bine
pusa la cale de catre ,noul taran” : primul
act al acestui joc de ,domesticire” este
acela de a se prezenta el insusi ca identi-
tate in fata alteritatii, reprezentatd de catre
strdin, iar actul final este asimilarea
completa a alteritatii. Turistul devine corp
comun cu ,noul tiran”, cdruia ii poarta
hainele, el devine ,,al nostru” : ,,Cand am
venit pentru prima oard aici, am facut
fotografii imbréacati in costumul traditional ;
noi, cu parul nostru blond, semandam atat
de mult cu ei, incit nu ne deosebim de ei
in fotografii. (...) De fapt, aici am venit
vara si cunosteam deja multe lucruri, am
devenit apropiati ai casei, iar gazdele ne
considerd rudele lor de la Constanta”'8.

Asimilarea turistului, a celui care este
alter in raport cu identitatea tiraneascd,
nu se face direct: vizitatorul este integrat
putin cate putin, mai intdi in casa gazdei
sale, apoi prin hrana pe care o consumi
si, in cele din urma, prin hainele taranesti
pe care le imbracd fie si pentru cateva
clipe. Turistul este asimilat cultural, el
este socializat intr-o asemenea masura,
incat devine, un membru al grupului
domestic. Inainte de a-1 ingloba in acest
,N0i” al comunitdtii tirdnesti, tdranii au
fost nevoiti sia trateze alteritatea, sd o
aproprie cultural si social, pentru a o face
asemanditoare identititii lor.

Se subintelege ca asimilarea turistului
nu se face decat in momentul in care acesta
a ajuns in punctul cel mai ridicat al
socializarii sale cu taranul : de altfel, este
imposibil ca acest lucru si se realizeze in
alt moment al ,,céldtoriei” sale. Acest punct
este cel al sfargitului unei treceri prin mai
multe experiente in sanul societitii tara-
nesti. Indiferent dacd este vorba despre
experiente culturale sau sociale, turistul
este integrat in familia gazdei sale, isi face
prieteni printre oamenii din sat, participa la
anumite munci efectuate de gazda sa ori la
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anumite sarbatori. Pentru a fi cu adevirat
integrat in societatea taranilor din Botiza,
turistul a trebuit sd cunoasca profund
societatea in care taranul traieste.

Acest lung proces de integrare si
asimilare a turistului poate fi interpretat,
de asemenea, ca o intdrire a identitatii
,hoului tdran” pe alteritatea turistului si,
in acelasi timp, ca o reflexivitate a pro-
priilor sale caracteristici in procesul asi-
milarii turistului, care face ca ,,noul taran”
sd se diferentieze de o altd persoand a
aceleiasi comunitati.

Hrana: produs turistic sau proiect
cultural ?

Analiza practicilor alimentare este inte-
resantd, pentru cd pune in evidentd
modalitatea prin care tdranii isi utilizeaza
stiinta traditionald pentru a-i seduce pe
turisti. Ea releva totodatd modificarile care
se produc in universul domestic al ,noilor
tarani”, in natura produselor alimentare
oferite turistilor si a celor pe care le
consumi ei ingisi.

Hrana - parte constitutivd a
practicilor traditionale tdrdnesti

Nu putem vorbi despre hrand in sanul
comunititii din Botiza fard a face o scurtd
cildtorie in trecutul indepartat al locuitori-
lor sdi. Printre mancarurile cel mai frecvent
consumate de citre tdrani se numdirau
mamaliga, lintea si, cateodatd, despre car-
nea, consumati mai ales de tdranii cei
mai instariti care isi permiteau si creasca
pasdri si animale de curte : gdini, gaste,
vaci sau porci, asigurindu-si astfel o hrana
destul de bogata si de diversificata.
Taranii din Botiza au luat contact cu
lumea urbana inci din perioada comunista,
prin intermediul ,,magazinelor” care apar-
tineau cooperativei de vanzare de bunuri.
Ei au cunoscut alimente cum ar fi painea
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(neagra, la inceput, cdci abia prin anii
’80 au inceput sid consume paine albi)
sau uleiul vegetal. Magazinul socialist ali-
mentar completa lipsa celorlalte alimente
care ar fi trebuit si existe intr-o casi, dar,
pentru a beneficia de acestea, era nevoie
de bani, care erau furnizati doar de un
serviciu la stat. Insuficienta banilor a facut
ca tdranii sd se indrepte mai mult citre
autoconsum. Acest lucru nu a permis o
generalizare prea mare a comercializarii
produselor alimentare, iar oamenii din sat
au continuat sa manance ,mamaliga” sau
»pasat” cu ceapa sau cu slanind, in cazul
celor care aveau animale. Iatd ce povestesc
doud femei mai in varstd cu privire la hrana
care era adusi la ,sezdtoare”, practicd de
mult timp dispdruta: , Fierbeam mailai
atunci la sezatoare. Oh, ce mincam cu
sare, miicutd mamia! Pi cidnd meream
acasa sara, no, meream pa la 11 asa, 12,
mama ficea: De ce nu maincati, tu,
fete? - O mancat milai si nu ne trebe,
vezi de treaba! ...Toate fetele aducea:
una slanind, una malai cu un pic de orez,
da’, ma tem ci nici nu era orez atunci. -
Nu, nu era. - Numai cu pasatu’ gol, malai
maicinat, mascat, asa ca orezu’, il macini
la moara si sd facea. S-apoi, punem ceapd,
slanind, oh, nu te durea stomacu’, ni la
fiard! - S-om mancat linte. — De cele
n-om apucat, ca stii, o fost tata presedinte
(de asociatie agricold). Din 1944, atunci
o fo, d-atunciea era. Ce fiacea? Numai la
Pasti si la Criciun, atunci se ficea de
grau ; pdrinuca era neagrd! Aduceam grau,
il macinam, il cerneam printr-o satd mai
groasa si asa era colacii cum era pdinea
neagrd, asd era colacii la noi”".

Acest dialog scoate in evidentd faptul
ca lintea este vazutd ca un aliment cu un
statut inferior in raport cu painea. Acest
aliment trasa o delimitare intre tdranii saraci
si ceilalti, care isi permiteau sd consume alte
alimente. Prin urmare, cele doud locuitoare
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din Botiza pun in legiturd hrana cu munca
si, in consecintd, cu statutul social al
persoanei in cauza. Pentru cineva care
munceste in asociatia agricold, avand un
salariu, pdinea este un aliment obisnuit,
in timp ce pentru ceilalti, mai sdraci, ea
este rar consumati, fiind adesea inlocuita
cu mamaliga. Mult timp dupi instalarea
regimului comunist, in 1947, oamenii din
sat, in special cei mai saraci, au continuat
sd consume ,pasat” sau linte. Ceilalti,
mai bogati, notabilii satului - primarul,
preotul, inviatatorul sau presedintele de
asociatie — au cunoscut in egald masura
painea neagra sau supa cu tiitei, ,zama
cu tditei”, sau supa cu carne. Vreo 20 de
ani mai tirziu, tdranii care munceau in
afara satului lor au adus aici orezul, uleiul
vegetal sau graul si, din acel moment,
pédinea a inceput sd fie facutd in casi.
Dupd Revolutia din 1989, multe lucruri
s-au schimbat, mai ales practicile si, odatd
cu ele, modul de consum, prin aparitia
unei piete necontrolate. Cu timpul, buca-
taria a inceput sa se diversifice in raport
cu cea din perioada comunista. Pe de alta
parte, este clar ca practica turismului e
rezervatd acelor sdteni care au mijloacele
pentru a le oferi turistilor confortul dorit,
cici ceilalti, de obicei, ,,isi duc viata de azi
pe miine”, dupd cum spunea o siteanci,
castigandu-si cu greu traiul.

Cu privire la hrand, in prezent, carnea
este furnizatd de catre bovine, porcine si
pdsari de curte; este preparatd in casa
taranului din Botiza, iar legumele sunt
cultivate de catre tarani in propriile gra-
dini. Toate acestea au permis diversi-
ficarea unei bucitarii locale. Painea este
si ea framantatd si coaptd in casd. Daca
grupul domestic la care este gazduit turis-
tul nu are cuptor pentru coacerea pAinii,
va gasi unul la vecinul sdu, caci bucitiria
traditionald este secondatd de reactivarea
sau mentinerea unei sociabilitdti, insa

intr-o manierd mult mai restransa acum,
fatd de trecut.

Produsele oferite turistilor sunt prezen-
tate ca fiind naturale, provenind dintr-o
agriculturd ecologicd: ,[Noi pregitim
hrana] mai mult de casd, cd noi avem
d-ale noastre: cartofi avem noi, ceapa
avem noi, mai ales cartofi nu ne trebuie
din altd parte, cd pun ingrasidminte, noi
nu. (...) Noi iarna pregitim carne conser-
vatd multd : luim un porc mare, il tdiem si
acu sd vezi carnea : punem carnati, carne,
sa vedeti ce gustoasda, extraordinar!
Ludm carne din oald, punem in cratita si
o incdlzam si punem dacd vrem, dacd
vrem, un pic de mujdei pad iele. Facem
cate o mdmaliga, colesd, mai bine asa si
vorbim ca pe la noi, in Botiza. Le aducem
varzd muratd, apoi mancare din Botiza,
maramureseani, de-a noastri”?.

,»Noii tdrani” subliniaza cat de impor-
tant este pentru ei sd faca produse ,locale”
si, in acelasi timp, ,naturale”. Aceasta
inseamna sa raspunda asteptarilor turistilor.
A crea o bucitarie traditionald inseamna
a marca in acelasi timp caracterul autentic
al produselor agricole. Agricultura este
ecologicd, ceea ce constituie o reafirmare
a dimensiunii patrimoniale a produselor
sindtoase si pure. In privinta mijloacelor
de productie actuale, ele sunt in general
cele mostenite de la strabuni si relevd o
stiintd vernaculara transmisa de la o gene-
ratie la alta. Prin conservarea acestor teh-
nici, ,,noii tarani” pun in legatura trecutul
si prezentul. Prin bucitiria traditionald,
ei produc in fata vizitatorilor lor imaginea
identitatii lor si mentin sentimentul de
incredere intr-o continuitate a lumii tra-
ditionale.

In legitura cu mancirurile consumate,
se poate vorbi despre o reinnoire a gus-
turilor, in special in privinta tinerilor:
printre acestia sunt unii care consuma
carne si, in acelasi timp, sunt altii care
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preferd produsele vegetariene. Diferitele
atitudini culinare explicd adoptarea mode-
lelor alimentare europene.

Daci influenta tinerilor transforma genul
de hrand preparat in familie, ea modifica si
locul unde se serveste masa. in mod nor-
mal, masa se ia in bucatarie, dar parintii
consimt adesea sa deplaseze servirea mesei
catre salon sau chiar in dormitor, in fata
televizorului, pentru a le face pe plac
copiilor. Cateodatd, ,,noii tarani” sau copiii
lor manincd impreund cu turistii, cand
acestia le-o cer. A fi aldturi de turisti
inseamnd a inlesni intilnirea cu alterita-
tea, care este domesticitd de-a lungul
dejunului. Mai inseamnd, de asemenea, a
facilita schimburile culturale intre turisti
si ,noii tarani” si invers.

Bucdtdria noului tdran din Botiza -
loc privilegiat de schimb

Bucitaria, ca loc de reprezentare, este un
spatiu de simbolizare feminin. Cateodata
insd, la prepararea bucatelor pot lua parte
barbatul si, in aceeasi masurd, si turistul
care doreste sd participe la pregatirea
mancarurilor : ,,in bucatiarie a venit din
Galati niste familii si chiar Florica face si
pune dulceata si tit felu’ asa pentru iarna.
S-0 dus in bucdtirie domnuca si pand
ultimu’ i-o ajutat. I-o pldcut, no, asa si
vada, sd invete si dansii de la noi cum
punem”. Se poate remarca faptul cd repre-
zentarea la care participa bucatdria priveste
in egalda masurd comunitatea de primire si
societatea de turisti, ,intrusii” in viata
cotidiand a satenilor. Din acest punct de
vedere, bucdtaria devine un loc mixt:
interior si, in acelasi timp, exterior.
Bucitaria - in mod normal, un spatiu
personal -, simbol al identitdtii grupului
domestic, loc in care se organizeaza
complexitatea vietii cotidiene, devine, odata
cu prezenta turistului, locul unde se intal-
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nesc interiorul si exteriorul, intimitatea si
intrusul. Bucitaria - dar, in egald misura,
si celelalte camere expuse privirii turis-
tilor — devine un loc de socializare, un
spatiu public si privat, o prelungire a
strazii in habitat.

In aceastd incdpere in care sunt prepa-
rate mancdrurile, biculturalitatea se poate
manifesta printr-o bucidtdrie reinventata
aldturi de turist. Cerandu-i vizitatorului
sd-i spund cu ce fel de méancdruri i-ar
plicea si fie servit, ,,noul tiran” se intere-
seaza de noua retetd si apoi, utilizand
alimente produse sau conservate traditional,
si-o insuseste. Pe de altd parte, acest lucru
ar putea fi interpretat ca o inglobare a
unei ,,stiinte” venite dintr-o culturd exo-
gend in propriul sistem de reprezentare.
Analiza practicilor alimentare scoate in
evidentd caracterul bicultural al casei
noului iran. Intr-adevir, casa nu consti-
tuie numai un spatiu cultural conservator,
in sensul cd valorile, ideile indivizilor, cu
care ,noii tdrani” intrd in contact, nu ar
patrunde aici. Bucitdria se dovedeste mai
degraba un loc privilegiat de schimb.

A-i ldsa pe turisti sa participe la prepa-
rarea mesei constituie, in cadrul practicii
turismului, o manierd privilegiatd de a
permite accesul la anumite aspecte funda-
mentale ale societatii taranesti. Din perspec-
tiva turistilor, acest lucru inseamna dorinta
de a se ,hridni” cu elemente ale unei alte
culturi, diferite de a lor. Astfel, turistii
pot deveni, in bucatiria ,noului tiran”,
actori in procesul de patrimonializare a
produselor alimentare pe care gazda inten-
tioneaza si le giteascd pentru el. Turistii
inglobeazd in sistemul lor de referinta
ceea ce le este spus sau ceea ce vad ei
ingisi in bucitiaria ,noului tiran”. Acesti
noi actori se recunosc in produsele patri-
monializate, iar identitatea lor este incercati
in contactul cu comunitatea tiraneasca.
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Intr-adevir, pentru turistii care intra
in bucatdria taraneascd pentru a participa
in mod efectiv la prepararea mancarurilor
sau pentru ,noii tdrani” care adoptd o
retetd datd de citre vizitatorii lor, este
vorba de a accepta o forma de dezechi-
libru si de a se inscrie intr-un demers care
séd le permitd indivizilor si se interpreteze
unul in functie de celilalt. Taranii din
Botiza si turistii, in calitatea lor de indi-
vizi aflati in contact, sunt in cautarea unor
intalniri care sd favorizeze schimbul. Din
acest punct de vedere, bucitdria este un
loc de mediere unde se instaureaza schimbul
cultural intre ,,consumatorii” unor culturi
diferite, prin care fiecare cautd o implinire
personala. Mircea Vulcdnescu considera
cd lumea este plind de treceri si frontiere
care leaga si, in acelasi timp, care despart :
,Lumea este plind, dar ea este plind cu
trecere”. Reluind ideea lui Vulcidnescu,
putem sustine ca bucatdria asigura un fel
de trecere intre persoanele in contact,
despre care am vorbit, trecere care per-
mite apropierea, dar si indepartarea prin
individualizare.

Astfel, in incheiere putem afirma ca
publicul si privatul, identitatea si alteritatea,
traditia si modernitatea, autenticitatea si
falsul-autentic” se intdlnesc in acelasi
loc : bucatiria ,,noului tiran” din Botiza.

Hrana: cdldtorie initiaticd

Imaginea mesei la care turistul ia parte
zilnic pentru a consuma mancéarurile ofe-
rite de cdtre ,noii tdrani” seamini cu un
adevidrat festin, aceste imagini deose-
bindu-se de cele care trimit la mancarea
obisnuitd din viata de toate zilele tocmai
prin abundenta felurilor de mancare pro-
puse de gazda. Prin aceasta, ,,noul tiran”
cauta sa obtind din partea turistului multu-
mirea cd a reusit sa-i satisfacd gusturile
prin calitatea produselor si a serviciilor

oferite : ,,Si da bucate ori noi intrebam
asa: Mancarea asta vreti azi s-o mancati ?
Place-v-ar mancarea asta? Tare am vrea
sd ne spuneti ce sd va facem, cd noi avem
tot ce trebuie sd facem, numai o dorintd
de a dumneavoastrd sa ne spuneti! (...)
Asa-i obisnuiti ei! Si sd simtea bine.
Asta-i multumirea omului: cind vezi ci
se duce riazand, ca iti multume, vezi ca
te pupi...”. in cazul turistuluimancirurile
consumate constituie o dovadi a reusitei
calatoriei ,,initiaticei” pe care a intre-
prins-o. Aceasta cilitorie este divizata,
in opinia Laurier Turgeon (Patrimoniu
metis, Turgeon, 2003, 164), in trei timpi :
»intdlnirea cu alteritatea”, ,,sejurul transpus
in dejun” si ,intoarcerea” sau ,proba
adaptirii la noul mediu”. intr-adevir,
prin actul de a maénca, turistul intrd in
contact cu hrana propusd de ,,noul tdran”
ca marca identitara a acestuia. El consuma
aceste mancaruri asa-zis traditionale, ceea
ce are drept rezultat un fel de transformare
a turistului prin insusirea unei practici
culinare pana atunci necunoscute lui. El
devine un tot cu alimentele respective,
simbol al unei culturi diferite de a sa.
Aceasta inseamnd ,moartea” individului
vechi si, in paralel, ,renasterea” unui nou
individ, procese realizate prin integrarea
in sine a alteritatii. De asemenea, putem
afirma cd, in timpul actului de a manca,
identitatea celuilalt, a noului tiran, este
rafinatd si ramane in corpul strdin atat
timp cat poate participa la completarea
identititii turistului. In consecinti, de
fiecare datd, ,cdldtoria” turistului este
vdzutd ca o ,experientd initiatica, ca o
descoperire a celuilalt, a cdrei finalitate
este de a se ajunge la o transformare si
o consolidare a sinelui”. (Turgeon, op.
cit., 177) Acest proces de transformare
permite reafirmarea identitatii celui care
a ,ingurgitat” alteritatea. in plus, el nu
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se multumeste si-si afirme identitatea, ci
revendica faptul de a fi trecut ,,proba” cu
bine.

In cazul turistului care integreazi hrana
in propriul corp, putem vorbi de un scurt
sejur de imersiune in sistemul de repre-
zentare strdin culturii sale pand in acel
moment. Pe de altd parte, aceastd asimilare
este o transformare in dublu sens : a celui
care este asimilat si a celui care asimileaza.
Mincand hrana preparatd de ,,noul tiran”,
turistul introduce in corpul sdu alteritatea,
cici hrana devine corp comun cu turistul.
In acelasi timp, identitatea taranului care
hraneste alteritatea turistului, se trans-
forma, nemaifiind cea dinainte. Este vorba
despre un joc complex de transformairi
reciproce intre identitate si alteritate. Un
proces identic poate fi imaginat cand ,,noul
taran” devine subiectul dialecticii identi-
tate-alteritate, in momentul in care trebuie
sd se hrdneascd cu un fel de mancare
preparat cu alimente traditionale, dar
urmand o retetd strdind. Dar, ,,mincindu-i
pe ceilalti”, ,,noii tdrani” sfarsesc prin a-i
manca pe ai lor, céci turistul a fost asimilat.

Dincolo de actul de a manca si de
necesitatea de a se hridni, ne dim seama
cd turistul, in dorinta sa de a petrece un
sejur in regiunea maramureseand, este
manat de aviditatea de ,noi”, care nu
trebuie confundati cu foamea, cu absenta
elementelor nutritive. Este vorba de un
alt fel de lipsuri: foamea de ,noi”, de
cunoastere a celuilalt si de schimb.

Concluzii

Intrebarea pe care mi-am pus-o, la ince-
putul acestei cercetidri, se referea la pune-
rea in sceni a identititii locale, taranesti,
intr-un context aparte, creat prin practica
turistici in mediul rural. Punind accent
pe semnele care incarneaza singularitatea
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unui grup social pentru a se inscrie intr-o
piata turisticd, am observat cd fenomenele
de constructie si reformulare a identitatii
se articuleaza in jurul practicii turismului.
Cercetarea a aratat in ce maisurd iden-
titatea ,noilor tdrani” din regiunea
Maramures trece printr-o apartenentd la
comunitatea taraneasca si printr-o referire
la un ansamblu de elemente traditionale,
reprezentative pentru regiunea maramu-
reseand, mai precis, pentru satul Botiza.
Identitatea ,,noilor tarani”, care trece prin
cateva dintre elementele materiale ale
culturii lor, cum ar fi obiectele domestice,
hainele si bucitaria, ca loc si act in acelasi
timp, este o constructie sociald produsa,
reflectatd si expusd in cadrul unei logici
de piatd, ajutandu-se de aportul practicilor
culturale, facilitind contactul intre indivizi
de origini culturale diferite: locuitori ai
satului Botiza si turisti. Prezenta turistului
in comunitatea tiraneasca a condus la o
reflectie criticd a ,noilor tdrani” asupra
propriului spatiu de locuit care nu mai
raspundea pretentiilor lor si, cu atit mai
putin, celor ale turistilor. Acest lucru a
determinat transformarea manierei de ame-
najare a interiorului caselor lor, habitatul
»hoilor tdrani” devenind un spatiu circum-
scris practicii turistice. Practica turisticd
in mediul rural a determinat reactivarea
stiintei populare, a experientelor trdite,
descoperirea specificititii locale rurale,
reexaminarea criticd a identitatii satenilor
din Botiza, o relecturd a patrimoniului lor.
De asemenea, transformarea trasaturilor
caracteristice ale regiunii din Maramures
si a locuitorilor sdi in produse turistice si,
totodatd culturale constituie o modalitate
de a concepe si de a prezenta propria
identitate celorlalti, turistilor, si mai ales
o modalitate de legitimare a ,,noilor tarani”,
in fata celor strdini de cultura lor.
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Note

1.

~N QN

12.

13.
14.

15.

Pentru a intelege ce anume desemneaza cultura unei regiuni am reluat definitia lui Christian
Bromberger si Mireille Meyer : ,,O culturd regionald desemneazd un ansamblu de practici
teritorializate promovate in mod voluntar la rangul de embleme semnaldnd celorlalti
singularitdti pozitive, surse de mandrie pentru oamenii locului: costume, gastromonie si
produse regionale, stil arhitectural, traditii festive, spectacole, jocuri locale.” [Bromberger,
Meyer, 2003, 357]

Sintagma noii tdrani desemneazd in literatura de specialitate, in special cea francezi,
ordsenii care s-au instalat la tard. Dar, dat fiind cd existd numeroase modalititi de a fi nou
tdran in anul 2005, mi-am permis si reiau aceasta sintagma pentru a desemna persoanele
care practicd turismul in mediul rural si care se disting de ceilalti tdrani din acelasi sat.
De exemplu, printre motivele care fac ca regiunea maramureseand sa fie unica exista funia
impletitd, simbol al infinitului care leaga cerul si pamantul, soarele in miscare sau static
(sub forma unei rozete), simbol al vietii, al cunoasterii, imagine a adevarului, arborele,
simbol al vietii eterne, florile, utilizate cu scop profilactic, roata, care simbolizeaza
scurgerea timpului, crucea, cu semnificatii magice prevenind rdul, sarpele, aparitor al
casei etc.

Imaginea satului total idealizat, situat intr-un timp si un spatiu care se sustrag istoriei,
apare nu numai in discursul aparatului politic reprezentat de comunism, ci si in cel al
poetilor, romancierilor sau filosofilor. Intentia lor comuna este de a face din sat obiectul
unui discurs nostalgic despre un mod de viatd si despre niste valori pierdute. De exemplu,
in perioada dintre cele douad razboaie mondiale, in discursul sdu de primire in Academia
Romanad, intitulat , Elogiul satului roman”, Lucian Blaga face o idealizare filosoficd a
satului, propunind expresia ,sat-idee”. Satul sdu idee ,este situat in centrul lumii si se
prelungeste in mit; el se integreaza intr-un destin cosmic, intr-o ordine cosmicd totald,
dincolo de care nimic nu existd.( ...) A trdi in sat inseamna a trdi intr-o viziune cosmici
si cu constiinta unui destin legat de eternitate”. Si Blaga continua in aceeasi maniera pentru
a indica trasiturile centrale ale satului sdu: ,satul-idee” este ,,0 lume in sine”, el este
»centrul lumii”.

. Este vorba despre o femeie in varstd de 60 de ani, originard din satul Botiza. Educatoare

in timpul lui Ceausescu, in prezent pensionard, ea isi ajutd fiul si nora in munca legatd
de primirea de turisti. Motivele alegerii Iliscdi Giurgiu intre principalii intervievati sunt :
apartenenta ei la grupul ,noilor tirani” care practicd turismul rural, bagajul de amintiri
referitoare la vechile obiceiuri si traditii maramuresene, calitatea ei de mediator intre turisti
si ceilalti tdrani care ar reprezenta o eventuald atractie turistica - mesteri populari, batrani
ai satului.

. Interviu realizat cu Ilisca Giurgiu in decembrie 2003.
. Ibid. 7.
. Vorbesc despre ,ritual” in sensul lui Erving Goffman, referindu-ma la un ,,mediu special

creat” in care indivizii ,isi joacd ritualic eul”. [Goffman, 1974, 215]

. Ibid. 7.
10.
11.

Ibid. 7.

Johanne Charbonneau. (1998). Lien social et communauté locale: quelques questions
préalables, Lien social et Politiques, RIAC, 39. 120.

Interviu realizat in decembrie 2003 cu Roxana Dan, o turistd in varstd de 26 de ani, locuind
in orasul Timisoara.

Ibid. 7.

Interviu realizat pe 28 decembrie 2003 cu Mitran Dumitru, in varstd de 46 de ani, turist
originar din orasul Constanta.

Interviu realizat pe 29 decembrie 2003 cu Maria Barsan, in varstd de 23 de ani, ai carei
bunici locuiesc in satul Botiza.
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16. Interviu realizat pe 29 decembrie 2003 cu Ioana Trifoi, in varstd de 50 de ani, primarul
satului Botiza.

17. Am reluat sintagma privire indepdrtatd utilizatd de cédtre Claude-Lévi Strauss in cartea sa
eponimd Privirea indepdrtatd, 1983, Paris, Plon.

18. Ibid. 15.

19. Replicile apartin Ioanei lui Ungur, sdteancd din Botiza in varstd de 75 de ani, care este
adesea supusd vederii turistilor de citre ceilalti practicanti de turism, pentru motivul ci
locuieste intr-o casd veche din lemn, cu o singurd cameri care serveste in acelasi timp de
dormitor, de bucdtdrie si chiar de depozit de alimente. Cealaltd femeie se numeste Ilisca
Giurgiu, despre care am vorbit deja.

20. Ibid. 7.
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Abstract

In this article, I focus on the way material elements of Maramuresan culture are transformed
in social symbols, which are then interpreted and deconstructed by the locals in front of
the tourists who visit this region. In this research, my major objective has been an accurate
understanding of the elements of family identity that are used by the local villagers in their
interactions with visitors, going through articulation of tourist traditions in the rural areas.
In order to adequately address this research question, I have done an ethnographic field
research and a careful and detailed analysis of this type of tourism. Such approach is
necessary in order to understand the choices that lie at the foundations of these practices,
as well as the decision of Maramuresan villages to orient towards a particular touristic
practice. The data collection phase of research has been followed by the analysis of some
intentional elements, such as household instruments, traditional costumes, or local gastronomy,
which all constitute signals addressed to the tourists in a village community (Botiza village).
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