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»Acei oameni care nu au onoare
au o mare tolerantd fatd de rusine.”

,O persoand isi poate pierde capul,
dar trebuie sa isi tind cuvantul.”

(proverbe din Kurdistan)'

Abstract : In this article sociocultural implications of shame and honour are analysed.
A few dimensions have been brought into discussion : male vs female honour, the
significance of the terms marianismo and machismo in Latino cultures, sharaf and ‘ird
in Arab societies, the meaning of shame and family control, and the importance of the
Greek concept philétimo along with value change perceptions. Cross-cultural studies
have demonstrated that individuals discuss the honour taking into consideration
expressions as family values, social prestige maintainance, self-respect, individual
achievements or independence from family. Furthermore, shame and honour may be
perceived as two emblematically cultural concepts. If the first became a social control
Jactor in many situations, the second one remains as an ,icon” of individual identity

and a main characteristic of social norms and values a persons could embrace.
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in numele onoarei

In anul 1965 vedea lumina tiparului celebra
Honour and shame : The values of Medite-
rranean society, editatd de John (Jean)
George Peristiany (1911-1987), reputat an-
tropolog, profesor la Cambridge University,
lucrare ce avea sda devind reperul studiilor
de specialitate privind onoarea si rusinea in
spatiul mediteranean si, de ce nu, mondial.
Rezultatele studiilor si cercetarilor incluse
in carte se concentreazd, dupa cum afirma
insusi editorul, in jurul ideii cd , meditera-

neenii recunosc si utilizeaza in mod constant
conceptele de onoare si rusine in vederea
judecdrii propriului comportament si pe cel
al concetatenilor lor” (Peristiany, 1965,
apud Stewart, 2001, 6905).

Plecand de la latinescul honos, conceptul
de onoare (engl. honour ; fr. honneur ; span.
honor/honra/honradez ; ital. onore), in vre-
murile de demult, era asociat unei zeitati ce
simboliza vitejia, curajul, ambitia, necesare
unui rdzboinic pe cAmpul de luptd. Onoarea

1. The International Journal for Kurdish Studies, 2000, 14, 1 & 2, 72, 73.
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mai poate fi inteleasd si ca reprezentand ,,0
cdlduza a constiintei, reguld de conduitd sau
un indicator al statutului social” sublinia antro-
pologul britanic Julian Alfred Pitt-Rivers?
(1991/2003, 18). In toate culturile intalnim
valoarea onoarei vizutd drept ,,un compor-
tament de virtuozitate” cdruia i se aldturd
moralitatea, altruismul si respectul. Toate
aceste elemente sunt incluse atat in compor-
tamentul ideal al barbatului, cat si in cel
specific femeii. Caracterul social al onoarei
face nota distinctiva in anumite societati, cum
ar fi cele in care normele si valorile patriar-
hale sunt urmate cu strictete. Raymond Jamous
(1991/2003, 175-176) sublinia ca ,inainte
de toate, onoarea apare ca un exercitiu al auto-
ritatii unui barbat asupra domeniilor numite
haram, «interzise» : o casd, o familie, copii
si, mai ales, un teren care da roade (un pamant
mort nu are nici o valoare: barbatii care
posedd un petec neinsemnat de pamant se
spetesc lucrandu-1, in ciuda randamentului
scdzut, pentru a nu pierde aceastd sursa de
identitate) [...] Cu toate acestea, pamantul
rdmane sursa principald de onoare. Un barbat
care nu are pamant nu poate revendica aceasta
valoare si trebuie sd se plaseze in dependenta
de acela care il are. Fiii unui barbat de onoare
nu trebuie sa aiba initiative, ci sa execute
deciziile tatalui lor si sa-i ceara permisiunea
pentru orice actiune de onoare. Este evident
cd aceastd situatie nu este lipsitd de tensiune
si nici de o nerdbdare, uneori foarte mare, a
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fiilor de a le succeda parintilor. Un tata inte-
ligent este acela care, fara sa rezolve aceasta
tensiune - este imposibil, cdci nimeni nu
cedeazd pamant fiilor atat timp cat este in
viata - o stapaneste si o orienteaza, delegand
0 anumita autoritate unuia sau altuia dintre

In alte zone, cum ar fi sudul Statelor
Unite, ,tendintele informale si implicite”
sunt mult mai prezente comparativ cu altele.
Asa-numitele culturi ale onoarei se regasesc
in zona Mediteranei, Grecia (avand la baza
conceptul de phildtimo), Spania si Italia
(Rothschild, 1969 ; Vassiliou si Vassiliou,
1966 ; Campbell, 1965 ; Peristiany, 1965 ;
Blok, 1981), Corsica (Wilson, 1988), Malta
(Wettinger, 1980 ; Ciappara, 2001), Jerba
(Smith, 2004), Coasta de Est a Africii’
(Thenashara Taifa - Cele 12 triburi Swabhili,
Mombasa) (Berg, 1968 ; Swartz, 1982, 1988),
Senegal (Wane, 1971; London, 1997), in
Orientul Mijlociu, societitile arabe si musul-
mane (Ginat, 1987 ; Serhan, 1998 ; Kulwicki,
2001 ; Abu-Lughod, 1985 ; Kressel, 1992 ;
Kidwai, 2001 ; Jafri, 2003 ; Ibrahim, 2005 ;
Wikan, 1984 ; Bauer, 1985 ; Pastner, 1972 ;
Kacen, 2006; Wasti, 2007; Boy si
Kulczycki, 2008), in Japonia (Doi, 1973 ;
Benedict, 1946), Coreea (Inki Ha, 1995), in
culturile sud-americane (Johnson si Lipsett-
-Rivera, 1998) dar si, dupa cum am sem-
nalat, in zona de sud a Statelor Unite
(Nisbett si Cohen, 1996 ; Cohen si Nisbett,

2.

S-a ndscut la Londra si a trdit intre anii 1919 (16 martie) - 2001 (12 august), stingdndu-se din
viata la Paris. A urmat Etton College, a studiat la Grenoble si Paris, precum si la Oxford
University. Remarcabil antropolog, a colaborat indeaproape cu John G. Peristiany si Julio
Caro Baroja (Freeman, 2004). Mai mult decat interesante, privind studiile sale asupra popoarelor
mediteraneene, mi se par comentariile prezentate in revista de specialitate Man, vol. 13, 2,
319-322 (Pitt-Rivers, 1978), si vol. 13, 3, 471-473 (Davis, 1978), din aceeasi publicatie.

Scriitoarea elvetiand Corinne Hofmann descrie relatia sa de dragoste cu un razboinic masai
din tribul Samburu (Kenia), conflictele de ordin cultural care au aparut in relatia sa trans-
formatd in casatorie (gelozia sotului, semnificatia onoarei si rusinii), relatiile interpersonale
cu ceilalti membrii ai tribului si incercarile sale disperate de a se adapta la noul stil de viata,
in cunoscuta lucrare Indrdgostitd de un masai tradusi si la noi in 2007 la editura All
(http : //www.librarie.net/carti/46540/INDRAGOSTITA/DE-UN-MASAI-Corinne-Hofmann,
accesat la 25.06.2008). Celebru in toatd lumea, romanul a fost ecranizat in 2005 ; pelicula
germana (Die Weisse Massai) a avut ca regizor pe Hermine Huntgeburth, iar in rolurile
principale pe Nina Hoss si Jacky Ido. Asemenea lucrarii, filmul s-a bucurat de un real succes.
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1994, 1997 ; Cohen et al., 1996 ; Cohen si
Vandello, 1998). Poate, in aceste culturi,
mai mult decat in altele, ,,valorile” onoarei
sunt proprii atdt femeii, cit si barbatului.
Normele femeii sunt modestia, rusinea si
evitarea unui comportament inadecvat (inde-
centa sexuald si adulterul) care poate peri-
clita numele familiei iar, pentru barbati, duri-
tatea si controlul reprezintd caracteristicile
definitorii. Aceste doud clasificari pun in
evidentd caracterul pasiv al comportamen-
tului femeii si pe cel activ al barbatului.
Femeia are in acelasi timp doud tipuri de
puteri. Una negativd, atunci cand onoarea
familiei este afectatd de un posibil comporta-
ment indecent, si una pozitiva, de crestere si
de mentinere a onoarei prin intermediul unei
casatorii care a fost consimtita de familie
(Vandello si Cohen, 2003a, 998). Romantis-
mul dragostei, ignorarea sfaturilor parintesti,
sentimentul onoarei, tensiunile dintre gene-
ratii sunt aspecte surprinse si in folclorul din
New Mexico. ,,The Recent Bride” — cantec
din Taos, secolul al XIX-lea (Works Progress
Administration, New Mexico Folklore
Collection, 5-5-19 #26) spune ca:

,O tindrd mireasd, de fapt chiar eu,

Plang cat e ziua de lunga

Doar gindindu-ma la cdsnicia nefericitd.

Nimic nu se mai poate schimba.

Inainte de nunti, draga mea mama

A incercat sd mad convinga

Iar sfaturile ei mi-au smuls multe lacrimi.

Acum regret si am remuscari.

Dar incdpdtanarea mea m-a facut sd nu-i
dau ascultare

Iar Dumnezeu m-a pedepsit.

Dar incdpdtanarea mea m-a facut sd nu-i
dau ascultare

Iar Dumnezeu m-a pedepsit.

Cat despre sotul meu, am descoperit

Un barbat care bea, si bea, si bea,

incat deja a si uitat

C4d are o tandrd mireasd la care nici macar

nu se gandeste”

(apud Gutiérrez, 1985, 96).

La Seriora Chepita de Arthur E. Campa
(1946, 203) adauga :

,,Oh, ce timpuri sunt acestea Senora Chepita

Oh, ce lucruri se intdmpla in aceste zile !

Munca nu mai este apreciata.

Sdrdcia ne inghite pe toti,

Progresul el insusi este pierdut.

Oh, ce timpuri sunt acestea Seiora Chepita !

[...]

Tubitii erau fideli

Nici o femeie nu era falsa.

Femeile acelor vremuri

fsi petreceau timpul avand in griji

Copiii, sotii si servitorii

Si nici una nu isi pierdea timpul barfind.

Astizi este ceva obisnuit s vezi

Ci onoarea iti este luatd de un altul.

La ceilalti sunt gasite defecte

in timp ce pe ale noastre le ignorim, Sefiora
Chepita.

Dacéd un tandr face o cucerire

El va ascunde acest lucru avand ca motiv

Ca nimeni sd stie

Secretele sufletului sau”

(apud Gutiérrez, 1985, 96-97).

Si in societatea romaneascd, mai precis
in mediul rural transilvdnean (din centru si
nord) (Ilut, 2005, 101), sunt identificate situatii
in care controlul familiei privind sexualitatea
se pastreaza, familiile ,,descurajand pasiunile
oarbe”. Pe de altd parte, Maria Voinea
(2005, 87) arata ca in satele din Banat, fami-
liile celor doi tineri care urmau sa se casato-
reasca decideau modul in care acestia trebuiau
sd-si organizeze viata, dar si consecintele in
cazul in care ieseau din cuvantul parintilor.

Onoarea si rusinea: din spatiul
public in spatiul privat

Realizand o incursiune in lumea araba, mai
precis in Arabia Sauditd, Frank Viviano (2003)
remarca ingeniozitatea tinerilor arabi in a-si
aranja intalnirile, stiut fiind faptul cd femeile
nu au voie sd se intlneascd cu persoane de
sex masculin strdine in absenta membrilor pro-
priei familii. In orasul Jeddah, ,,De-a lungul
elegantei strazi Tahliyah, masinile se plimba
incoace si-ncolo, pline cu pustani cu sepcile
de baseball purtate smechereste, cu cozorocul
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pe ceafd si care flirteazd cu adolescentele
din masini cu soferi angajati. in timp ce
urmaresc scena aldturi de «Hassan» (un
pseudonim), ghidul meu de 18 ani, un
Chevrolet trece incet pe ldngd un Jeep
Cherokee si o hartie zboari ca fulgerul intre
cele doua masini. «Ce-a fost asta?» - ma
interesez. «Se dau numere - imi explicd
Hassan. O fati isi scrie numarul de mobil pe
0 hartiuta, o mototoleste si o aruncd unui
bdiat. Apoi asteaptd sda fie sunatd». Dar
aceste flirturi, cu ploaia de ghemotoace de
hartie si intdlnirile pe celular au o notd
specific saudita. Fetele sunt incd acoperite
din cap pana-n picioare de vesmantul negru
cunoscut sub numele de abaya, cu fetele
ascunse sub vil. «Altfel pot fi prinse de
mutawaeen» - spune Hassan, referindu-se la
politia religioasd, instrument al unui sistem
teocratic, bazat pe lege si ordine, care func-
tioneazd de peste o mie de ani” (Viviano,
2003, 32-33).

,Democratizarea femeii musulmane”,
mai ales din punctul de vedere al ;inutei4, a
intampinat numeroase greutdti de-a lungul
timpului, dupi cum si istoria o arati. In tiri
precum Iran, Afganistan, Arabia Sauditd,
dar si in altele, acoperirea corpului femeii
reprezintd o modalitate de ,,exercitare a puterii
islamice”. Un exemplu elocvent il reprezintd
Iranul, unde, dupd rasturnarea monarhiei
Pahlavi in 1979, Ayatollahul Khomeini venit
la putere in februarie acelasi an ,,a initiat un
proiect de islamizare a statului si a socie-
tagii”. Statul islamic a recurs la o catalogare
destul de drastica a ,,violarii codurilor oficiale
de acoperire a corpului : bi-hijabi (neacope-
rirea), nim-hijabi (acoperirea pe jumadtate) si
bad-hijabi (acoperirea nepotrivitd). Fiecare
formd de rezistentd implica un anumit nivel
de pedeapsd, fizicd, financiara, sociald si
psihologicd” (apud Mojab, 1998, 19, 20).
Lucrurile nu au decurs intocmai fard a exista
opinii si judecdti contrare. Odatd cu Ziua

Internationald a Femeii au avut loc marsuri
si manifestatii impotriva adoptdrii unei tinute
care acoperd intreg corpul. De asemenea,
poeta Tahereh Qurrat al-Ain (1814-1854)
condamna represiunile exercitate asupra
femeilor iraniene, iar la inceputul anilor 20,
poetul iranian Mirzade-ye Eshqi (1894-1924),
prin poemul ,,Vesmantul negru” (The Black
Shroud/Kafan-siyah), se pronunta impotriva
tinutei care acoperea intreg corpul. Privind
traditiile si obiceiurile existente in Kurdistan,
Mela Mehmud Bayezidi sublinia in Kurdish
Manners and Customs (1859, apud Mojab,
2002, 2) faptul ca relatiile premaritale sau
extraconjugale erau de neconceput si de neier-
tat, in cazul femeilor pedeapsa fiind moar-
tea, tindnd cont de rusinea abdtutd asupra
familiilor din care proveneau acestea. Si poetul
kurdistanez Abdullah Goran (1904-1962), in
secolul XX, sanctiona atrocitatile manifes-
tate asupra femeilor (mai ales in ceea ce
priveste crima savarsitd in numele onoarei)
in poemul ,,Mormantul de piatrd” (4 Tomb-
-Stone/Berde-niisek) (ibidem). Recent, Sally
Armstrong ardta in lucrarea Veiled threat :
The hidden power of the women of Afghanistan
(2002, 7) ororile si torturile la care erau
supuse femeile afgane, lupta dusa cu regimul
taliban, discuta crima savarsita in numele
onoarei, dar prezentand si problema mutilarii
genitale la femei, pedeapsd caracteristica
mai mult irilor africane. in cazul femeilor
afgane, sanctiunile erau terifiante: ,Sa te
impotrivesti talibanilor insemna sa mori...
femeile erau stropite cu acid, batute cu
sarme impletite si impuscate pentru crime
cum ar fi aratarea gleznelor... ori pentru ca
isi lasau copiii sd se joace cu diverse jucarii”
(apud Currier, 2005, 362). in aceeasi ordine
de idei, Fatima Houda-Pepin, oficial canadian
in parlamentul din Québec, semnala gravi-
tatea aplicarii legii sharia si, mai ales, ,,impor-
tarea” ei in Canada : ,,Am vazut cum se aplica
aceastd lege in Iran... De asemenea, in

4. Hanna Papaneck (1973, 294) analizeaza pe larg aceastd problemd aducand in discutie obiceiuri
proprii anumitor culturi. Spre exemplu, la Pakistan International Airlines, ,femeile pot cere
ca nici un bdrbat sd nu se aseze langd ele. Béincile au sucursale cu oficii rezervate pentru
femei, cu angajati femei pentru a incuraja clientela feminind din zonele urbane”.
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Afganistan, sub odiosul regim talibanez, am
vazut ce se intdmpld in Sudan, unde mainile
a sute de oameni nevinovati au fost tiiate.
Am vizut abordarea din Nigeria, prin incer-
cdrile de punere in aplicare utilizind lovirea
cu pietre... Lista este foarte lungad. Asta este
ceea ce vrem sd importdm in Canada ?” (NP,
martie, 2005, apud C. Korteweg, 2008, 442).

In culturile fundamentate pe un cod strict
al onoarei (honour cultures) sunt dezvoltate
din cele mai vechi timpuri norme in care
modestia, castitatea si indeosebi puritatea
ocupd un rol foarte important. Cele doua
concepte, de onoare si rusine, sunt pe cat de
reprezentative, pe atit de emblematice pentru
crima savarsita in numele onoarei (honour
killing) (Rothschild, 1969 ; Kulwicki, 2002 ;
Ibrahim, 2005). Masurile radicale care survin
in urma constientizarii rusinii reprezinta un
raspuns la pierderea onoarei fetei si a familiei,
a prestigiului in comunitate si, nu in ultimul
rand, a avantajelor de ordin economic. Daca
nu ia atitudine, barbatul poate fi considerat
vulnerabil, slab si, mai mult, o persoand de
pe urma cdreia se poate profita (Schneider,
1971). Rusinea se manifesta in contextul
controlului amenintator venit din partea
membrilor familiei. Actul de purificare, asa
cum este vazutd omorarea fetei care nu s-a
supus legilor nescrise ale familiei si comu-
nitdtii, duce la castigarea respectului celorlalti.
Prin urmare, ni se pare pe deplin justificata
remarca lui Frank Viviano (2003, 46-47)
atunci cand subliniazi situatia femeilor din
Arabia Saudita : ,,Tn public sunt niste umbre
fard chip care se furiseazd discret, la
marginea scenei”. Sensul acesta il putem lua
ad litteram. Intr-un articol recent din coti-
dianul Adevdrul, dramaturgul Matei Visniec
(apud Boicea, 2009, 32) mentiona ca ,,in Iran,
un actor nu are voie sd atingd o actrita”.
Mai mult, acesta explica modul in care se
desfasura o piesa de teatru in care performau
actrite : ,,Una dintre actrite imi povestea, de
exemplu, de un spectacol de dans con-
ceput... intr-un cort. Altfel spus, ea dansa
intr-un cort, iar spectatorii 1i vedeau doar...
umbra. Aceeasi actritd imi istorisea o alta
scend halucinanta. Juca, intr-un spectacol,

rolul unei cantarete, iar in momentul in care
trebuia sa cante cu adevirat se apropia de
rampd si le spunea spectatorilor «iar acum
eu cant»... si, de fapt, ticea timp de mai multe
secunde in sir in fata spectatorilor. Sau, cand
trebuia sa danseze, le spunea spectatorilor
«iar acum dansez»... si rimanea imobild in
fata lor”.

Intorcandu-ne in timp, in perioada Impe-
riului Otoman, in unele societati musulmane
arabe ,,criminalul stropea propriile haine cu
sangele victimei, se plimba pe strdzi expu-
nand arma sangeroasei crime (de obicei cuti-
tul sau securea) pentru a-si creste onoarea.
El era considerat un «purificator», unul care
a reinstaurat onoarea, nicidecum un criminal”
(Kressel, 1981, 143).

Analizand relatia dintre rusine si onoare,
Joseph Ginat (1979) sublinia ca rusinea este
o emotie de sustinere si de mentinere a onoarei
femeii, a ,,onoarei virtute”. Daca femeia care
a produs dezonoare familiei nu este pedepsita
intr-un mod corespunzitor de barbat, atunci
acesta se aldturd rusinii (apud Baker, 1999).
Existd o relatie destul de stransd intre pas-
trarea onoarei si implicarea comunitdtii in
societdtile traditionale. Opiniile membrilor
comunitdtii sunt destul de importante in ceea
ce priveste judecarea presupusei greseli facute
de o femeie a carei onoare este pusa in discutie.
In societitile si culturile traditionale, crimele
savarsite in numele onoarei apar, potrivit lui
Joseph Ginat (1979), si ca raspuns al unor
acuzatii facute public de partea lezatd. Barbatii
hindusi controleaza comportamentul femeilor
in vederea ,,evitdrii unei opinii publice nega-
tive” (Derne, 1994, 209). Cu alte cuvinte,
cu cat controlul (Youssef, 1973) este mai mare,
cu atat mai mult creste reputatia familiei in
ochii comunitdtii. Anterior, precizam ca
onoarea este corelatd cu bundstarea si puterea
financiard. Onoarea ,,solidificd baza cumpara-
torului si creeaza aliante care sunt critice in
primirea creditului si gdsirea unui loc de
muncd pentru membrii familiei” (Derne,
1994, 221). Acelasi autor mai adduga cd o
cdsatorie reusitd, din toate punctele de vedere,
nu se putea realiza atit timp cat familia
viitoarei mirese nu avea o imagine cit se
poate de bund in perceptia ginerelui.
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Onoarea familiei incearcd si prevind si,
mai ales, sd constrangd comportamentul sexual
al femeilor casatorite, iar in cazul fetelor con-
duce la adoptarea unor conduite corespun-
zitoare. In general, culturile latino-ameri-
cane sunt destul de ingdduitoare in ceea ce
priveste comportamentul sexual al barbatilor.
Dacd in Spania indivizii asociazd conceptul
de onoare prestigiului in societate si valorilor
familiale (respectul fatd de normele si regu-
lile impuse de parinti, securitatea familiala,
respectul fatd de persoanele mai in varsta,
de exemplu, bunici, unchi, matusi etc.), in
Olanda, onoarea este corelatd mai mult cu
realizdrile individuale care tin de ambitie,
independenta de familie (Fisher et al., 1999,
studiul 1 ; Mosquera et al., 2002). Traditiona-
lismul chinez nu face nici el notad discordanta.
In astfel de familii, ,,Sotii sunt considerati ca
reprezentand «cerul» si sotiile «pamantul».
Sotiile nu trebuie sid isi pardseascd sotii
indiferent cat de abuzivi sunt acestia pentru
cd pamantul nu poate exista fard cer. De
asemenea, ele sunt descurajate si-si faca
cunoscute doleantele, plangerile pentru ca
onoarea, solidaritatea si armonia familiei sa
fie mentinute” (Tang si Lai, 2008, 12).

Onoarea si rusinea. Implicatii
si roluri in functie de gen

In culturile bazate pe un cod strict al onoarei,
rusinea reprezintd ,cheia” mentinerii iden-
titagii familiale. , A fi lipsit de rusine este
egal cu a fi lipsit de onoare, si a avea rusine
este o caracteristicd individuald de pret”
(Mosquera et al., 2000, 834). Putem spune
ca si in cazul altor culturi aceastda emotie are
un rol semnificativ, dar cu implicatii mult
mai mari pentru sine. R. Grandon si Dov
Cohen (2002) au aritat locul onoarei femeii
raportat la reputatia familiei si au descris
modul in care se manifesta responsabilitatea
barbatului in ceea ce priveste aceste doud
aspecte. Esantionul a fost format din peste
300 de studenti din Chile si Canada. Rezul-
tatele au indicat cd mult mai multi chilieni
(72 %) decat canadieni (36 %) sunt pe deplin

de acord cu ,faptul cd o femeie trebuie sd
protejeze reputatia familiei”, situatia fiind
asemandtoare din perspectiva procentelor si
in cazul in care ,,onoarea unei femei trebuie
apdratd de barbatul din familie” - acordul
fiind in proportie de 77 % in Chile si de 32%
in Canada. Se poate explica, poate, de ce
existd o ratd atat de mare a violentei domes-
tice in mai toate tarile din America Centrala
si de Sud (Heise et al., 1994 ; McWhirter,
1999 ; Vandello si Cohen, 2003b). Pe de
altd parte, un studiu recent aratd si discuta
mecanismele care conduc la manifestarea
agresivitatii si mentinerii ,,culturii onoarei”
(Vandello er al., 2008). Legdtura dintre
onoare, rusine si control social poate fi expli-
catd si din punct de vedere psihosociologic.
De exemplu, R.E. Dobash si R.P. Dobash
(1979) plecau de la ideea ca teoria patriar-
hald (patriarchy theory) reliefeaza faptul ca
dominarea si controlul exercitate asupra
sotiei au la bazda agresiunea partenerului.
Acesta din urma interpreteaza ,valorile
patriarhale” ca fiind un ,drept al lui” indi-
ferent de cultura din care provin partenerii
(Loue, 2001). In acest context, onoarea
masculind este privitd cu totul diferit de cea
feminina. Altfel spus, barbatul isi castiga
onoarea prin intermediul ,rangului sdu
ereditar” (Pitt-Rivers, 1991/2003) ori datorita
realizarilor sale. Pe de altd parte, femeia
trebuie sd se protejeze atat pe ea, cat si familia
(copiii), care va fi judecatd mai tarziu dupa
faptele parintilor. De exemplu, in cultura
araba, vorbim de doua tipuri de onoare, sharaf
si ‘ird. Primul tip aduce in discutie caracterul
global sau macro pe care il are onoarea.
Prin urmare, vorbim de onoarea unui trib, a
unei familii sau chiar a unei comunititi. Cel
de-al doilea tip discutd onoarea feminind,
puritatea, neprihdnirea, pastrarea virginitatii.
Dupa cum preciza si Yotam Feldner (2000,
41-42) : ,un esec al unui individ in urma a
ceea ce este definit ca fiind un comportament
moral neadecvat slibeste statusul social al
familiei ori al comunitatii tribale. Pe de altd
parte, sharaf-ul familiei poate fi crescut
printr-un comportament adoptat, cum ar
fi ospitalitatea, generozitatea, curajul in
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batidlie etc. Pe scurt, sharaf se poate traduce
prin conceptul vestic demnitate”. Pastrand
aceeasi linie, liderul tribal iordanian Tarrad
Fayiz sublinia cd , 0 femeie este ca un
maslin. Cand ramurile sale fac larve, acestea
trebuie tdiate pentru ca societatea sd ramana
curatd si purd” (The Jordan Times [Amman],
februarie, 15, 2000, apud Feldner, 2000, 42).
Avand in vedere anumite limite (de exemplu,
tipul de culturd), teoria patriarhald omite
faptul cd in multe cupluri cdsdtorite din
diferite societdti proportia agresoarelor tinde
sd fie egald cu cea a agresorilor, sintagma
de ,,sot maltratat” (abused husband) nemai-
reprezentand un subiect de domeniul imposi-
bilului (Sorenson si Telles, 1991 ; Steinmetz,
1980 ; Sarantakos, 1999 ; Brush, 1990).
Nancy E. van Deusen (1997) a analizat
situatia femeii peruane din capitala Lima pri-
vind modul in care se exercita controlul asupra
sexualitatii acesteia in secolul al XVII-lea.
Cercetatoarea remarca existenta mai multor
notiuni care stateau la baza formarii valorilor
familiale si sociale precum honra/honradez
(onoarea), vergiienza (rusinea, timiditatea)
ori recogimiento (controlul, ingriddirea).
Aceasta din urma era utilizatd pentru a per-
sonifica controlul sexual al femeii, care era
exercitat recurgandu-se la izolarea sau ingra-
direa libertitilor ei. Notiunea mai aduce in
discutie si ,,0 practica institutionald corelata
cu aplicatiile sale culturale, implicand si
faptul cd mai multe femei locuiesc in asezari
numite recogimientos. Conceptul reprezintad
un cod cultural nu numai pentru ca are stan-
darde morale si o practicd a controlului, dar
si pentru cd, deseori, este corelat cu termeni
precum onoarea si rusinea [...] La fel ca
onoarea, recogimiento conduce la miezul
relatiilor interpersonale” (van Deusen, 1997,
374). in acea vreme, contractul marital spe-
cifica foarte clar ca sotul are obligatia sa-si
intretind familia, iar femeia sa respecte si sa
mentina onoarea barbatului, fiindu-i acestuia
loiald mai ales din punct de vedere sexual.
Contractul marital nu mai era valid decat in
situatia in care sotul isi ,,abandona caminul
din punct de vedere fizic sau economic”
(idem, 375), nicidecum dacad aparea adulterul,

concubinajul ori dacd devenea brutal in relatia
cu sotia sa. Interesele familiale deveneau
obiect de disputd si in Valencia.

Dana Justina Wessell (2006) a analizat
mai multe cazuri maritale din perioada
1420-1434, in care se punea problema resti-
tuirii zestrei fetei odata ce contractul marital
nu mai era respectat si relatia dintre cei doi
degenerase. Justitia civild de la acea vreme
din Valencia rezolva si litigii precum cel al
zestrei femeii, aceasta din urma putand sa-si
actioneze sotul in judecatd fie si pentru o
slabd ,,manageriere” a averii cu care ea a
venit in casatorie. Asemenea legilor din Roma
Antica (Corpus Iuris Civilis acorda femeii
dreptul de a-si revendica zestrea in instanta),
cele din Valencia acelor vremuri specificau
motive precum adulterul, abandonul, com-
portamentul agresiv sau lipsa suportului eco-
nomic din partea sotului (Wessell, 2006, 512).
In acest sens, potrivit teoriei resurselor
(resource theory), deciziile din interiorul
familiei precum si controlul sunt influentate
in mod direct de relatiile sociale, bunurile
materiale si resursele financiare ale fiecirui
partener dinainte de cdsatorie (Blood si
Wolfe, 1960).

Alison Lever (1986) sublinia cid termeni
precum honra sau honradez care desemneaza,
dupd cum am vizut, onoarea, nu sunt proprii
tuturor regiunilor spaniole de pe continent.
Un caz aparte il reprezintd Andalusia.
Realizand o cercetare in localitatea castiliana
San Santiago in perioada 1979-1983, cerce-
tdtoarea remarca faptul cd femeile de aici
»recunosc nevoia barbatilor de a fi respectati
de semenii lor; deseori, acceptd restrictio-
narea propriilor libertati pentru ca sotii lor
sd nu isi piarda reputatia. O femeie in varsta
care are nevoie ca sotul ei sd vind acasi
dintr-un bar va trimite un mesaj printr-un
trecator, decat sa se duci si sa-1 ia chiar ea.
Aceastd modalitate este menos violento - mai
putin violentd - si se evitd ca barbatul si fie
luat in rds de companionii de pahar. ‘jQue
viene a buscarte to mujer!’ - Sotia ta vine
sd te ia! Barbatii sunt ridiculizati de ceilalti
dacd sunt suspectati cd sunt dominati de
femei” (Lever, 1986, 102). Credem ci un
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astfel de comportament este propriu mai
multor zone de pe glob, fiind manifestat mai
ales in regiunile rurale, unde barfele si comen-
tariile malitioase fac mult mai rapide trans-
miterea si insusirea unor astfel de situatii.

In Brazilia, veche colonie portughezi,
raddcinile iberice si-au pus amprenta din
punctul de vedere al mentalitatii si al vietii
de familie. Aici, codul onoarei asigurad bar-
batului dreptul ,de a proteja rudele de sex
feminin de agresiuni sexuale pastrand nepatat
numele familiei”, reputatia si statusul barba-
tului aparand ,,in aceasta cultura ca o functie
raportatd la numadrul de femei cucerite”
(Nazzari, 1998, 104). in cazurile cele mai
extreme, onoarea familiei a fost mentinuta
si chiar ,spalatd”, conform expresiei brazi-
liene Lavar a honra com sangue (spald
onoarea cu sange), prin intermediul violentei
domestice finalizate, in unele situatii, chiar
cu omorarea persoanei care a dezonorat.
Plecand de la aceste aspecte, Joseph A.
Vandello si Dov Cohen (2003a) au realizat
doud studii care exploreaza, pe de-o parte,
perceptiile studentilor brazilieni si americani
privind problematica onoarei si infidelitatii
unei femei in raport cu partenerul si familia
sa, iar pe de alta parte, doud subculturi din
Statele Unite ale Americii, hispanica si
anglo-americana, cu traditii destul de adanci
in normele si valorile care propovaduiesc
onoarea. Comparativ cu cele anglo-americane,
subculturile latino-americane au inregistrat
rate mult mai mari privind abuzarea sotiei
(Straus si Smith, 1990).

Primul studiu realizat de Joseph A.
Vandello si Dov Cohen (2003a, 1000) a constat
in aplicarea unor chestionare succinte care
prezentau cupluri casatorite, in San Paolo
(Brazilia) si Illinois (SUA). ,,Chestionarul
furniza o descriere pe scurt a modului in care
partenerul a fost credincios ori necredincios,
iar oamenii erau rugati sa-si prezinte impre-
siile cu privire la fiecare partener si la un set
de trasdturi.” Cei doi cercetatori au precizat
cd: ,am plecat de la ideea conform careia
infidelitatea unei femei se reflectd negativ
asupra partenerului prin intermediul sintagmei
«oamenii il vad ca neinspirand incredere si

ca fiind slab». Am prezis cd o astfel de situatie
este mult mai proprie esantionului brazilian,
in care onoarea este puternici. In comple-
tare, am prezis cd violenta exercitatd de un
barbat, ca raspuns la infidelitatea sotiei sale,
va fi mult mai scuzatd intr-o culturd a onoarei,
deoarece este perceputda ca justificabild in
conditiile in care onoarea are un caracter
public” (ibidem, 1000). Esantionul a fost
format din 623 de studenti (273 de studenti
brazilieni si 350 de studenti americani). Din
esantionul american au facut parte 30 de
anglo-americani din regiunile din sud ale
Statelor Unite si 15 hispanici. Considerand
cd acestia din urma fac parte din subculturi
ale onoarei (subcultures of honour), au fost
exclusi din esantionul american (scorurile
au fost foarte apropiate de cele ale brazilie-
nilor). Chiar si asa, ulterior, s-a constatat ca
diferentele dintre cele doud esantioane au
rimas semnificative. intorcandu-ne la chestio-
narele aplicate, acestea prezentau doua tipuri
de scenarii. In primul, sotia era fie credin-
cioasa sotului, fie nu, avand o relatie extra-
conjugald de care vecinii sdi aveau cunos-
tint3. In cel de-al doilea, se pistra pe jumitate
aceeasi formuld, cu exceptia faptului ca se
ficea cunoscuta reactia sotului: violenta
verbala, tipat si lovit peste fata, lipsa oricarei
reactii i, in fine, sotul 1i spunea sotiei ca
vrea sa divorteze. Cele doud combinatii au
fost aplicate aleatoriu. Mai mult decat atit,
dupa fiecare dintre cele doua situatii, studentii
erau rugati sd specifice pe o scald bipolara
de la 11a 5, tindnd cont de 15 caracteristici
de personalitate ale sotului, propria optiune
raportatda la scenariul respectiv. ,Aceste
caracteristici au fost grupate in doud dimen-
siuni ce reflectau onoarea: corectitudinea
ori caracterul just (inspird incredere/nu
inspird incredere, de niddejde/nu este de
nadejde, egoist/altruist, rezonabil/nerezo-
nabil, este o persoand bunad/este o persoana
rea, destept/prost s.a.m.d.)” (Vandello si
Cohen, 2003a, 1000). Rezultatele au aratat
ca studentii brazilieni accepta mult mai usor,
comparativ cu cei americani, ideea conform
careia imaginea unui sot a fost destul de
grav afectatd daca sotia i-a fost infidela. Pe
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de altd parte, studentii americani considerd
cd aventura partenerei nu are nici o relevanta
vizavi de caracterul si imaginea unui barbat.
Felul in care se manifestd violenta maritala
in cele doua culturi imbraca valente diferite
in termeni de cat de rezonabile sunt aceste
actiuni, cat de puternica este dragostea dintre
cei doi soti ori cat de mult a fost afectat
prestigiul sotului. in cel de-al doilea studiu,
realizat de aceiasi autori, s-a recurs la un
experiment de laborator pentru a se vedea
felul in care anglo-americanii din sud, latinii,
respectiv anglo-americanii din nord ,vor
reactiona la un incident «real» de gelozie si
violentd dintre o femeie si logodnicul ei”
(Vandello si Cohen, 2003a, 1007). Pe scurt,
angloamericanii din sud si latinii, comparativ
cu nordamericanii, preferd situatia in care
femeia este cuprinsd de remuscari si devine
loiald, fata de situatia in care aceasta este
gata sd-i pardseascd ori este plind de sine,
increzutd si hotdratd. Nu degeaba un proverb
din Carolina de Nord conchidea cd ,fiecare
barbat ar trebui sa fie seriful propriei inimi”
(Fischer, 1989, 745). B. Wyatt-Brown
(1982, 43, 53) sublinia, in lucrarea Southern
Honor : Ethics and Behavior in the Old
South, cd ,,0 crimd sdvarsitd din pasiune ca
raspuns la greseala familiei deseori era salu-
tatd cu achitarea. Totusi, dacd legea inter-
venea intr-un final, pedeapsa era adesea
neinsemnati [...] In vechiul Sud, ca si in
Antichitate, expresia «fiu de cdtea» sau orice
alt epitet similar era cea mai groaznicd lovi-
turd pentru mandria unui barbat... A-i ataca
nevasta, mama ori sora era agresiune asupra
lui insusi”. in aceeasi ordine de idei, John
S. Reed (1981, 11) sublinia ca: ,Louisiana
coloniald, de exemplu, avea o lege ce stipula
ca o femeie si iubitul sau, aflati in adulter,
erau predati sotului ofensat pentru a-i pedepsi.
El putea si actioneze dupd cum considera de
cuviintd, dar dacd omora pe unul dintre ei,
trebuia si-1 omoare si pe celdlalt”.
Diferentele privind culturile latino si
euro-americand pleacd de la modul in care
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este interpretatd ,femeia ideald” in termeni
de indatoriri familiale si sociale. in Statele
Unite, ,performantele” femeii trebuie si se
regdseascd atdt in plan familial, cat si in cel
profesional. Aici, ,femeia ideald” este aceea
care are ,,un job de succes si care se intoarce
acasa, face curitenie, isi hraneste familia si
isi face sotul si copiii fericiti” (M. Mealy et
al., 2006, 468). Aceeasi imagine este rega-
sitd si in mai toate tdrile europene. Desi femeia
depune un efort considerabil in a face fatd
pe ambele planuri, nu intotdeauna existd
efectul scontat. De multe ori, recurge 1a masuri
drastice transformandu-se in ,femeia de
carierd” sau la micile compromisuri (alege
un job mai putin solicitant, o gestionare mult
mai drasticd a timpului, punind pe primul
plan familia si apoi cariera) prin intermediul
cirora sd medieze conflictele care apar in
familie. In cultura latino sunt des intalnite
conceptele de marianismo si machismo’.
Femeia latino este descrisd prin intermediul
sacrificiului de sine, al modestiei, puritdtii,
castitatii, rabdarii cu care ea trebuie sa fie
inzestratd, pe cand barbatul trebuie sd fie un
adevirat caballero, un domn cu onoare,
mandrie, care stie si care trebuie cu orice
pret sd isi apere familia. Altfel spus, este
machismo. Activititile sale insad nu se inter-
fereazd cu cele domestice, spatiu ce apartine
in totalitate femeii. Marianismo reprezintd
»un cult al superioritdtii spirituale al femeii
care invatd cd este semidivind, superioard
din punct de vedere moral si mult mai
puternicd spiritual ca barbatul” (Stevens,
1973, apud Mealy et al., 2006, 467). Con-
ceptul reliefeazd situatia femeii in mediul
familial, deoarece ,,marianismo si machismo
au roluri complementare. Marianismo necesitd
protectia si orientarea externd a machismo,
in timp ce machismo necesitd orientarea
domestica si sacrificiul personal al marianismo.
Astfel, rolul protectiv asociat cu machismo
contribuie la imaginea femeii in maniera in
care aceasta este acel ceva de pret si care
trebuie respectat” (Mealy et al., 2006, 467).

5. Pentru o aprofundare a celor doud concepte si in alte contexte, vezi Jane F. Collier (1986) si

Ramaswami Mahalingam (2007).
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De remarcat cd in primul caz, ca si in al
doilea, sacrificiul facut vine tot din partea
femeii, cu mentiunea cd, in prima situatie,
paradoxal, independenta femeii este cea care
contrabalanseazd, de cele mai multe ori,
situatia. in acest sens, R.M. Gil si C.I.
Vasquez (1996, 8) aduc in discutie existenta
a ,zece porunci” proprii comportamentului
femeii si care privesc indeaproape definirea
conceptuald a termenului marianismo:
»1) Nu uita care este locul femeii; 2) Nu
abandona traditia; 3) Nu sta singura, fara
sustinere si independentd ; 4) Nu considera
ca fiind prioritare propriile nevoi; 5) Nu-ti
dori mai mult in viata decat sa fii casnica;
6) Nu uita ca sexul este pentru a avea copii,
nu pentru a-ti satisface placerile; 7) Nu fi
nefericita alaturi de barbatul tdu, nu il critica
pentru infidelitate, jocuri de noroc, abuz
fizic ori verbal, consum de alcool; 8) Nu
cduta ajutor; 9) Nu discuta problemele
personale in afara familiei; 10) Nu schimba
acele lucruri care te fac nefericitd” (apud
Loue, 2001, 40).

Philétimo. Intre ,identitate
personala” si ,,responsabilitate
sociala”

,O tanara femeie in varstd de 16 ani care
provenea dintr-o familie de tdrani bine
situatd a fost prinsd in flagrante delicto cu
un tandr dintr-o familie mai modesta. Inter-
vievata, o prietend a femeii in cauzd, si-a
amintit cum fata delincventa a fost batuta de
fratele ei mai in varstd, care avea sa devina
capul familiei. Intrebati de ce fratele fetei a
facut acest lucru, a dat un raspuns deloc
ezitant : «Oh, dar Costas (tanarul) era din
familia nepotrivitd ! ». Nu a facut nici un fel
de referire la ceea ce faceau cei doi, ci numai
la statusul lor social. Daca baiatul ar fi fost
din familia «potrivitd» nimeni nu i-ar fi
«vazut» [...].” Aceasta este o situatie relatatd de
antropologul Pierre Bettez Gravel (1986, 29)
de la Northern Illinois University, identificatd
in timp ce se afla pe insula greceasca Kythnos
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din Marea Egee, unde cerceta ,dimensiunea
culturala a onoarei”, dar si modul in care se
,realizeazd” cdsdtoria din punct de vedere
al obligatiilor reciproce. Doud intrebari ni
se par mai mult decat potrivite: Care sunt
implicatiile onoarei si rusinii in cultura greaca,
date fiind normele si valorile traditionale ?
In ce contexte se manifesti onoarea si rusinea ?

Vizuti ca fiind ,,cea mai de pret valoare
greceasca”, phildtimo a ficut obiectul de
studiu a mai multor cercetari si analize de-a
lungul timpului (Vassiliou et al., 1967;
Vassiliou si Vassiliou, 1966, 1973 ; Gilmore,
1982 ; Adamopoulos, 1977; Lee, 1953;
Bottomley, 1974 ; Sanders, 1962 ; Friedl,
1962 ; Campbell, 1964 ; Triandis si Vassiliou,
1967 ; Georgas, 1989, 1991; Herzfeld,
1980). In limba greaci, etimologic vorbind,
conceptul se poate traduce prin ,dragostea
pentru onoare” si cautd sda evidentieze
,caracterul unui grec care este preocupat de
onoarea sa” (Rothschild, 1969, 205). ,,Dupa
cel de-al Doilea Razboi Mondial au avut loc
in Grecia multe schimbdri sociale; unele
dintre acestea au afectat si au slabit conside-
rabil sustinerea valorilor morale si traditionale
ale familiei. Astfel de schimbidri au fost
urbanizarea graduald a tdrii si aparitia unei
clase urbane de mijloc educate. incepand cu
1961, Grecia a fost predominant urbana si
sondajele au indicat clasa de mijloc din
mediul urban ca preferand normele morale
vestice, in detrimentul normelor traditionale
grecesti, cu cat sunt mai ridicate nivelul
educational si pozitia sociald. Doar grecii
din mediul rural si cei din mediul urban
(muncitorii si cei din clasa de jos) au ramas
traditionalisti, probabil datoritd originilor
rurale recente. Dar pand si segmentul tradi-
tional al populatiei grecesti este afectat de
schimbdrile societale destul de largi. De exem-
plu, in orase, femeile nu pot fi intotdeauna
supravegheate indeaproape, pentru ca, deseori,
muncesc departe de casa, in acest fel, femeile
de toate varstele obtindind mai multa libertate.
De asemenea, nu toate mariajele sunt aranjate
de pdrinti, astfel fetele au sansa de a alege
cu cine sd se marite. Schimbari similare sunt
constatate, la o scard mai mica, la sate
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comparativ cu orasele, in care frecventa
vizitelor intre rude si prieteni este mai mare”
(Rothschild, 1969, 206-207).
Cercetatoarea elend Constantina Safilio-
-Rothschild (1969) a analizat crimele sdvarsite
in numele onoarei din Grecia utilizand coti-
dianul atenian Kathimerini, ziar unde articolele
nu imbricau acea forma de senzational
intalniti de obicei in presa scrisi. incepand
cu 1 mai 1960 si pand in octombrie 1963 s-au
identificat, potrivit cotidianului respectiv, nu
mai putin de 197 de cazuri, autorii acestor
crime fiind, 1n cea mai mare parte, barbati.
Philotimo are un inteles sensibilizator,
contribuind la constientizarea rusinii, atunci
cand un membru al familiei s-a comportat
inadecvat, dar si ,,regleaza” comportamentul
individual in societate (Friedl, 1962). In ceea
ce priveste identitatea, patru caracteristici
par si fie predominante atunci cand vorbim
de greci: curiozitatea fard margini, organi-
zarea, leadership-ul, precum si tendinta de a
fi competitivi in societate. Irwin T. Sanders
(1962, 6, apud Georges, 1984, 213-214)
ardta in lucrarea Rainbow in the Rock : The
people of rural Greece, prin intermediul unei
anecdote, faptul cad grecii manifestd o curio-
zitate excesiva in ceea ce priveste persoanele
si ce se intdmpla in jurul lor. Iatd in ce consta
povestirea sociologului mentionat anterior.
Aflati la plimbare impreund pe strazile
Parisului, un grec se mandreste increzdtor
prietenului sdu francez, mai sceptic de altfel,
cu faptul cd isi poate da seama destul de
repede dacd pe acea strada pe care se afla
amandoi trece un alt conational de-al siu :
,»«S@ asteptdm aici pentru cateva minute, si
iti voi gasi unul», spuse atenianul, dupa care
a inceput sa rasuceasca un bat de un perete
apropiat, parand cd se plictiseste ingrozitor.
Multe persoane au trecut pe langd acesta
fara sa-i acorde nici o atentie pand in momen-
tul in care, dintr-odatd, un barbat s-a oprit
uitdndu-se mirat la comportamentul ciudat.
S-a uitat la bat, la mica gaura si la barbatul
care rasucea batul, incercand sa inteleaga de
ce se comporta in acest fel. Grecul care avea
batul 1-a intrebat : «Esti grec ?». «Da, sunt»,
raspunse acesta. «Ce faci cu acest bat ? » Figura

cu batul s-a repetat si, dupa un timp, al doilea
barbat - desigur alt grec - s-a oprit sd analizeze
comportamentul. A fost suficient pentru ca
francezul sa-si dea seama de capacitatile
prietenului sau grec de a descoperi compatrioti
prin stimularea curiozitatii acestora”.

in aceeasi ordine de idei, folcloristul grec
Gregory Gizelis (1974, 59-60, apud Georgas,
1984, 214) constata, in urma realizarii mai
multor interviuri cu imigranti greci si
descendentii lor americani, cd acestia pun
accentul pe organizare, conducere, dar si pe
competitivitate. Aspectul mentionat a fost
ardtat prin intermediul unei fabule mai mult
decat amuzante : ,,Cand primul elefant a fost
gasit, oameni apartinand tuturor raselor au
tinut o conventie pentru a examina fiinta
stranie. Englezul, imperialist fiind, a spus :
«[1 voi monopoliza». Americanul se gindea
cum ar putea obtine productie si publicitate
de pe urma lui. Germanul era interesat sa
examineze pielea elefantului. Italianul, artist
fiind, a spus: «Voi realiza un tablou foarte
frumos». Spaniolul era interesat sd conceapa
un poem avand ca subiect elefantul. Altii
propusesera diverse lucruri. Cand au vrut sa
audd si opinia grecului, acesta nu era de
gasit. «Unde este grecul ?» au intrebat toti.
«Este ultima zi din intdlnirea noastra si vrem
si aflim si opinia grecului». In timp ce
vorbeau, s-au auzit zgomote si pasi foarte
greoi. Au iesit afard si au vazut praf la
orizont. Incetul cu incetul, au descoperit
elefantii venind in turma catre ei. Cand s-au
apropiat, au vazut cd i conducea un grec.
Ce se intdmplase? Grecul plecase in cau-
tarea celorlalti elefanti, a creat un nou club
si a devenit presedinte”.

Totusi, care este ,situatia” femeii? O
femeie greacda se dezonoreaza pe sine daca
se comportd asemenea unui barbat, mai ales
in ceea ce priveste libertatea sexuald. Prin
urmare, ,onoarea genereaza calitati precum
barbatie, curaj (andrismos) in cazul barba-
tilor, si rusinea sexuald (drope) in cazul
femeilor. Femeia trebuie sa fie castd si
cumpatatd [modestd — n.n.], barbatii asertivi
si curajosi. Ambii trebuie sa fie in mod con-
stant congtienti de faptul ci propriile actiuni



162 O. Rujoiu, Intre modernitate si traditionalism : rusinea si onoarea

se reflectd asupra onoarei familiilor lor”
(Bottomley, 1974, 10). Ritualul inrudirii
(koumbaria) are loc, de multe ori, intre
locuitorii acelorasi zone spre exemplu, pe
insula greceascd Nisos (pseudonim). Aici,
»,majoritatea mariajelor au loc intre membrii
familiilor cu resedinta pe insuld. Uneori, un
tandr émigré se insoard cu o fatd de pe
insuld, intalnitd in vacanta de vara pe Nisos,
si 0 ia cu el la Atena, alteori, o fatd care
pleacd la oras pentru un job temporar se
maritd cu un émigré intalnit acolo, dar nu
existd nici o cdsdtorie intre o fatd émigré si
un barbat de pe insuld” (Keena, 1976, 22).

Vasso G. Vassilou si George Vassilou
(1966) au studiat valoarea conceptului de
phildtimo, prin asocierile facute cu acesta,
pe un esantion format din 400 de atenieni cu
varstele peste 18 ani. Observatiile persoa-
nelor investigate il plaseaza ca fiind ceva
caracteristic poporului grec, tinand de sinele
acestuia, totodatd avand si un inteles poli-
semantic. Acest lucru a fost aratat de aceiasi
autori in 1973 cand au intreprins o cercetare
pe un esantion de 740 de persoane cu varstele
intre 15 si 64 de ani, din Atena si Tesalonic.
Intelesul polisemantic al conceptului de
phildtimo pleaca de la valori precum onesti-
tatea, respectul, dragostea sau datoria, nefiind
nici o diferentd de perceptie intre locuitorii
capitalei si cei din Tesalonic, mai putin cand
vine vorba de moralitate, care este semnalata
si foarte importantd de cdtre si pentru
femeile ateniene. Altfel spus, ,grecii vor
numi phildtimo o persoand care se comporta
adecvat, potrivit normelor in-grupului, una
care este onestd, respectuasa si care fi
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