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 �Acei oameni care nu au onoare
au o mare toleranþã faþã de ruºine.�

 �O persoanã îºi poate pierde capul,
dar trebuie sã îºi þinã cuvântul.�

(proverbe din Kurdistan)1

Abstract: In this article sociocultural implications of shame and honour are analysed.
A few dimensions have been brought into discussion: male vs female honour, the
significance of the terms marianismo and machismo in Latino cultures, sharaf and �ird
in Arab societies, the meaning of shame and family control, and the importance of the
Greek concept philótimo along with value change perceptions. Cross-cultural studies
have demonstrated that individuals discuss the honour taking into consideration
expressions as family values, social prestige maintainance, self-respect, individual
achievements or independence from family. Furthermore, shame and honour may be
perceived as two emblematically cultural concepts. If the first became a social control
factor in many situations, the second one remains as an �icon� of individual identity
and a main characteristic of social norms and values a persons could embrace.
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În anul 1965 vedea lumina tiparului celebra
Honour and shame: The values of Medite-
rranean society, editatã de John (Jean)
George Peristiany (1911-1987), reputat an-
tropolog, profesor la Cambridge University,
lucrare ce avea sã devinã reperul studiilor
de specialitate privind onoarea ºi ruºinea în
spaþiul mediteranean ºi, de ce nu, mondial.
Rezultatele studiilor ºi cercetãrilor incluse
în carte se concentreazã, dupã cum afirmã
însuºi editorul, în jurul ideii cã �meditera-

neenii recunosc ºi utilizeazã în mod constant
conceptele de onoare ºi ruºine în vederea
judecãrii propriului comportament ºi pe cel
al concetãþenilor lor� (Peristiany, 1965,
apud Stewart, 2001, 6905).

Plecând de la latinescul honos, conceptul
de onoare (engl. honour; fr. honneur; span.
honor/honra/honradez; ital. onore), în vre-
murile de demult, era asociat unei zeitãþi ce
simboliza vitejia, curajul, ambiþia, necesare
unui rãzboinic pe câmpul de luptã. Onoarea

1. The International Journal for Kurdish Studies, 2000, 14, 1 & 2, 72, 73.
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mai poate fi înþeleasã ºi ca reprezentând �o
cãlãuzã a conºtiinþei, regulã de conduitã sau
un indicator al statutului social� sublinia antro-
pologul britanic Julian Alfred Pitt-Rivers2

(1991/2003, 18). În toate culturile întâlnim
valoarea onoarei vãzutã drept �un compor-
tament de virtuozitate� cãruia i se alãturã
moralitatea, altruismul ºi respectul. Toate
aceste elemente sunt incluse atât în compor-
tamentul ideal al bãrbatului, cât ºi în cel
specific femeii. Caracterul social al onoarei
face notã distinctivã în anumite societãþi, cum
ar fi cele în care normele ºi valorile patriar-
hale sunt urmate cu stricteþe. Raymond Jamous
(1991/2003, 175-176) sublinia cã �înainte
de toate, onoarea apare ca un exerciþiu al auto-
ritãþii unui bãrbat asupra domeniilor numite
haram, «interzise»: o casã, o familie, copii
ºi, mai ales, un teren care dã roade (un pãmânt
mort nu are nici o valoare: bãrbaþii care
posedã un petec neînsemnat de pãmânt se
spetesc lucrându-l, în ciuda randamentului
scãzut, pentru a nu pierde aceastã sursã de
identitate) [�] Cu toate acestea, pãmântul
rãmâne sursa principalã de onoare. Un bãrbat
care nu are pãmânt nu poate revendica aceastã
valoare ºi trebuie sã se plaseze în dependenþã
de acela care îl are. Fiii unui bãrbat de onoare
nu trebuie sã aibã iniþiative, ci sã execute
deciziile tatãlui lor ºi sã-i cearã permisiunea
pentru orice acþiune de onoare. Este evident
cã aceastã situaþie nu este lipsitã de tensiune
ºi nici de o nerãbdare, uneori foarte mare, a

fiilor de a le succeda pãrinþilor. Un tatã inte-
ligent este acela care, fãrã sã rezolve aceastã
tensiune � este imposibil, cãci nimeni nu
cedeazã pãmânt fiilor atât timp cât este în
viaþã � o stãpâneºte ºi o orienteazã, delegând
o anumitã autoritate unuia sau altuia dintre
fiii sãi ºi luându-l asociat la luarea deciziilor�.

În alte zone, cum ar fi sudul Statelor
Unite, �tendinþele informale ºi implicite�
sunt mult mai prezente comparativ cu altele.
Aºa-numitele culturi ale onoarei se regãsesc
în zona Mediteranei, Grecia (având la bazã
conceptul de philótimo), Spania ºi Italia
(Rothschild, 1969; Vassiliou ºi Vassiliou,
1966; Campbell, 1965; Peristiany, 1965;
Blok, 1981), Corsica (Wilson, 1988), Malta
(Wettinger, 1980; Ciappara, 2001), Jerba
(Smith, 2004), Coasta de Est a Africii3

(Thenashara Taifa � Cele 12 triburi Swahili,
Mombasa) (Berg, 1968; Swartz, 1982, 1988),
Senegal (Wane, 1971; London, 1997), în
Orientul Mijlociu, societãþile arabe ºi musul-
mane (Ginat, 1987; Serhan, 1998; Kulwicki,
2001; Abu-Lughod, 1985; Kressel, 1992;
Kidwai, 2001; Jafri, 2003; Ibrahim, 2005;
Wikan, 1984; Bauer, 1985; Pastner, 1972;
Kacen, 2006; Wasti, 2007; Boy ºi
Kulczycki, 2008), în Japonia (Doi, 1973;
Benedict, 1946), Coreea (Inki Ha, 1995), în
culturile sud-americane (Johnson ºi Lipsett-
-Rivera, 1998) dar ºi, dupã cum am sem-
nalat, în zona de sud a Statelor Unite
(Nisbett ºi Cohen, 1996; Cohen ºi Nisbett,

2. S-a nãscut la Londra ºi a trãit între anii 1919 (16 martie) � 2001 (12 august), stingându-se din
viaþã la Paris. A urmat Etton College, a studiat la Grenoble ºi Paris, precum ºi la Oxford
University. Remarcabil antropolog, a colaborat îndeaproape cu John G. Peristiany ºi Julio
Caro Baroja (Freeman, 2004). Mai mult decât interesante, privind studiile sale asupra popoarelor
mediteraneene, mi se par comentariile prezentate în revista de specialitate Man, vol. 13, 2,
319-322 (Pitt-Rivers, 1978), ºi vol. 13, 3, 471-473 (Davis, 1978), din aceeaºi publicaþie.

3. Scriitoarea elveþianã Corinne Hofmann descrie relaþia sa de dragoste cu un rãzboinic masai
din tribul Samburu (Kenia), conflictele de ordin cultural care au apãrut în relaþia sa trans-
formatã în cãsãtorie (gelozia soþului, semnificaþia onoarei ºi ruºinii), relaþiile interpersonale
cu ceilalþi membrii ai tribului ºi încercãrile sale disperate de a se adapta la noul stil de viaþã,
în cunoscuta lucrare Îndrãgostitã de un masai tradusã ºi la noi în 2007 la editura All
(http://www.librarie.net/carti/46540/INDRAGOSTITA/DE-UN-MASAI-Corinne-Hofmann,
accesat la 25.06.2008). Celebru în toatã lumea, romanul a fost ecranizat în 2005; pelicula
germanã (Die Weisse Massai) a avut ca regizor pe Hermine Huntgeburth, iar în rolurile
principale pe Nina Hoss ºi Jacky Ido. Asemenea lucrãrii, filmul s-a bucurat de un real succes.



153Sociologie Româneascã, volumul VII, Nr. 2, 2009, pp. 151-166

1994, 1997; Cohen et al., 1996; Cohen ºi
Vandello, 1998). Poate, în aceste culturi,
mai mult decât în altele, �valorile� onoarei
sunt proprii atât femeii, cât ºi bãrbatului.
Normele femeii sunt modestia, ruºinea ºi
evitarea unui comportament inadecvat (inde-
cenþa sexualã ºi adulterul) care poate peri-
clita numele familiei iar, pentru bãrbaþi, duri-
tatea ºi controlul reprezintã caracteristicile
definitorii. Aceste douã clasificãri pun în
evidenþã caracterul pasiv al comportamen-
tului femeii ºi pe cel activ al bãrbatului.
Femeia are în acelaºi timp douã tipuri de
puteri. Una negativã, atunci când onoarea
familiei este afectatã de un posibil comporta-
ment indecent, ºi una pozitivã, de creºtere ºi
de menþinere a onoarei prin intermediul unei
cãsãtorii care a fost consimþitã de familie
(Vandello ºi Cohen, 2003a, 998). Romantis-
mul dragostei, ignorarea sfaturilor pãrinteºti,
sentimentul onoarei, tensiunile dintre gene-
raþii sunt aspecte surprinse ºi în folclorul din
New Mexico. �The Recent Bride� � cântec
din Taos, secolul al XIX-lea (Works Progress
Administration, New Mexico Folklore
Collection, 5-5-19 #26) spune cã:

�O tânãrã mireasã, de fapt chiar eu,
Plâng cât e ziua de lungã
Doar gândindu-mã la cãsnicia nefericitã.
Nimic nu se mai poate schimba.
Înainte de nuntã, draga mea mamã
A încercat sã mã convingã
Iar sfaturile ei mi-au smuls multe lacrimi.
Acum regret ºi am remuºcãri.
Dar încãpãþânarea mea m-a fãcut sã nu-i

dau ascultare
Iar Dumnezeu m-a pedepsit.
Dar încãpãþânarea mea m-a fãcut sã nu-i

dau ascultare
Iar Dumnezeu m-a pedepsit.
C^t despre soþul meu, am descoperit
Un bãrbat care bea, ºi bea, ºi bea,
Încât deja a ºi uitat
Cã are o tânãrã mireasã la care nici mãcar
nu se gândeºte�

(apud Gutiérrez, 1985, 96).

La Señora Chepita de Arthur E. Campa
(1946, 203) adaugã:

�Oh, ce timpuri sunt acestea Señora Chepita
Oh, ce lucruri se întâmplã în aceste zile!
Munca nu mai este apreciatã.
Sãrãcia ne înghite pe toþi,
Progresul el însuºi este pierdut.
Oh, ce timpuri sunt acestea Señora Chepita!
[�]
Iubiþii erau fideli
Nici o femeie nu era falsã.
Femeile acelor vremuri
Îºi petreceau timpul având în grijã
Copiii, soþii ºi servitorii
ªi nici una nu îºi pierdea timpul bârfind.
Astãzi este ceva obiºnuit sã vezi
Cã onoarea îþi este luatã de un altul.
La ceilalþi sunt gãsite defecte
În timp ce pe ale noastre le ignorãm, Señora

Chepita.
Dacã un tânãr face o cucerire
El va ascunde acest lucru având ca motiv
Ca nimeni sã ºtie
Secretele sufletului sãu�

(apud Gutiérrez, 1985, 96-97).

ªi în societatea româneascã, mai precis
în mediul rural transilvãnean (din centru ºi
nord) (Iluþ, 2005, 101), sunt identificate situaþii
în care controlul familiei privind sexualitatea
se pãstreazã, familiile �descurajând pasiunile
oarbe�. Pe de altã parte, Maria Voinea
(2005, 87) arãta cã în satele din Banat, fami-
liile celor doi tineri care urmau sã se cãsãto-
reascã decideau modul în care aceºtia trebuiau
sã-ºi organizeze viaþa, dar ºi consecinþele în
cazul în care ieºeau din cuvântul pãrinþilor.

Onoarea ºi ruºinea: din spaþiul
public în spaþiul privat

Realizând o incursiune în lumea arabã, mai
precis în Arabia Sauditã, Frank Viviano (2003)
remarca ingeniozitatea tinerilor arabi în a-ºi
aranja întâlnirile, ºtiut fiind faptul cã femeile
nu au voie sã se întâlneascã cu persoane de
sex masculin strãine în absenþa membrilor pro-
priei familii. În oraºul Jeddah, �De-a lungul
elegantei strãzi Tahliyah, maºinile se plimbã
încoace ºi-ncolo, pline cu puºtani cu ºepcile
de baseball purtate ºmechereºte, cu cozorocul
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pe ceafã ºi care flirteazã cu adolescentele
din maºini cu ºoferi angajaþi. În timp ce
urmãresc scena alãturi de «Hassan» (un
pseudonim), ghidul meu de 18 ani, un
Chevrolet trece încet pe lângã un Jeep
Cherokee ºi o hârtie zboarã ca fulgerul între
cele douã maºini. «Ce-a fost asta?» � mã
interesez. «Se dau numere � îmi explicã
Hassan. O fatã îºi scrie numãrul de mobil pe
o hârtiuþã, o mototoleºte ºi o aruncã unui
bãiat. Apoi aºteaptã sã fie sunatã». Dar
aceste flirturi, cu ploaia de ghemotoace de
hârtie ºi întâlnirile pe celular au o notã
specific sauditã. Fetele sunt încã acoperite
din cap pânã-n picioare de veºmântul negru
cunoscut sub numele de abaya, cu feþele
ascunse sub vãl. «Altfel pot fi prinse de
mutawaeen» � spune Hassan, referindu-se la
poliþia religioasã, instrument al unui sistem
teocratic, bazat pe lege ºi ordine, care func-
þioneazã de peste o mie de ani� (Viviano,
2003, 32-33).

�Democratizarea femeii musulmane�,
mai ales din punctul de vedere al þinutei4, a
întâmpinat numeroase greutãþi de-a lungul
timpului, dupã cum ºi istoria o aratã. În þãri
precum Iran, Afganistan, Arabia Sauditã,
dar ºi în altele, acoperirea corpului femeii
reprezintã o modalitate de �exercitare a puterii
islamice�. Un exemplu elocvent îl reprezintã
Iranul, unde, dupã rãsturnarea monarhiei
Pahlavi în 1979, Ayatollahul Khomeini venit
la putere în februarie acelaºi an �a iniþiat un
proiect de islamizare a statului ºi a socie-
tãþii�. Statul islamic a recurs la o catalogare
destul de drasticã a �violãrii codurilor oficiale
de acoperire a corpului: bi-hijabi (neacope-
rirea), nim-hijabi (acoperirea pe jumãtate) ºi
bad-hijabi (acoperirea nepotrivitã). Fiecare
formã de rezistenþã implica un anumit nivel
de pedeapsã, fizicã, financiarã, socialã ºi
psihologicã� (apud Mojab, 1998, 19, 20).
Lucrurile nu au decurs întocmai fãrã a exista
opinii ºi judecãþi contrare. Odatã cu Ziua

Internaþionalã a Femeii au avut loc marºuri
ºi manifestaþii împotriva adoptãrii unei þinute
care acoperã întreg corpul. De asemenea,
poeta Tahereh Qurrat al-Ain (1814-1854)
condamna represiunile exercitate asupra
femeilor iraniene, iar la începutul anilor �20,
poetul iranian Mirzade-ye Eshqi (1894-1924),
prin poemul �Veºmântul negru� (The Black
Shroud/Kafan-siyah), se pronunþa împotriva
þinutei care acoperea întreg corpul. Privind
tradiþiile ºi obiceiurile existente în Kurdistan,
Mela Mehmud Bayezidi sublinia în Kurdish
Manners and Customs (1859, apud Mojab,
2002, 2) faptul cã relaþiile premaritale sau
extraconjugale erau de neconceput ºi de neier-
tat, în cazul femeilor pedeapsa fiind moar-
tea, þin^nd cont de ruºinea abãtutã asupra
familiilor din care proveneau acestea. ªi poetul
kurdistanez Abdullah Goran (1904-1962), în
secolul XX, sancþiona atrocitãþile manifes-
tate asupra femeilor (mai ales în ceea ce
priveºte crima sãvârºitã în numele onoarei)
în poemul �Mormântul de piatrã� (A Tomb-
-Stone/Berde-nûsek) (ibidem). Recent, Sally
Armstrong arãta în lucrarea Veiled threat:
The hidden power of the women of Afghanistan
(2002, 7) ororile ºi torturile la care erau
supuse femeile afgane, lupta dusã cu regimul
taliban, discuta crima sãvârºitã în numele
onoarei, dar prezentând ºi problema mutilãrii
genitale la femei, pedeapsã caracteristicã
mai mult þãrilor africane. În cazul femeilor
afgane, sancþiunile erau terifiante: �Sã te
împotriveºti talibanilor însemna sã mori�
femeile erau stropite cu acid, bãtute cu
sârme împletite ºi împuºcate pentru crime
cum ar fi arãtarea gleznelor... ori pentru cã
îºi lãsau copiii sã se joace cu diverse jucãrii�
(apud Currier, 2005, 362). În aceeaºi ordine
de idei, Fatima Houda-Pepin, oficial canadian
în parlamentul din Québec, semnala gravi-
tatea aplicãrii legii sharia ºi, mai ales, �impor-
tarea� ei în Canada: �Am vãzut cum se aplicã
aceastã lege în Iran� De asemenea, în

4. Hanna Papaneck (1973, 294) analizeazã pe larg aceastã problemã aducând în discuþie obiceiuri
proprii anumitor culturi. Spre exemplu, la Pakistan International Airlines, �femeile pot cere
ca nici un bãrbat sã nu se aºeze lângã ele. Bãncile au sucursale cu oficii rezervate pentru
femei, cu angajaþi femei pentru a încuraja clientela femininã din zonele urbane�.
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Afganistan, sub odiosul regim talibanez, am
vãzut ce se întâmplã în Sudan, unde mâinile
a sute de oameni nevinovaþi au fost tãiate.
Am vãzut abordarea din Nigeria, prin încer-
cãrile de punere în aplicare utilizând lovirea
cu pietre� Lista este foarte lungã. Asta este
ceea ce vrem sã importãm în Canada?� (NP,
martie, 2005, apud C. Korteweg, 2008, 442).

În culturile fundamentate pe un cod strict
al onoarei (honour cultures) sunt dezvoltate
din cele mai vechi timpuri norme în care
modestia, castitatea ºi îndeosebi puritatea
ocupã un rol foarte important. Cele douã
concepte, de onoare ºi ruºine, sunt pe cât de
reprezentative, pe atât de emblematice pentru
crima sãvârºitã în numele onoarei (honour
killing) (Rothschild, 1969; Kulwicki, 2002;
Ibrahim, 2005). Mãsurile radicale care survin
în urma conºtientizãrii ruºinii reprezintã un
rãspuns la pierderea onoarei fetei ºi a familiei,
a prestigiului în comunitate ºi, nu în ultimul
rând, a avantajelor de ordin economic. Dacã
nu ia atitudine, bãrbatul poate fi considerat
vulnerabil, slab ºi, mai mult, o persoanã de
pe urma cãreia se poate profita (Schneider,
1971). Ruºinea se manifestã în contextul
controlului ameninþãtor venit din partea
membrilor familiei. Actul de purificare, aºa
cum este vãzutã omorârea fetei care nu s-a
supus legilor nescrise ale familiei ºi comu-
nitãþii, duce la câºtigarea respectului celorlalþi.
Prin urmare, ni se pare pe deplin justificatã
remarca lui Frank Viviano (2003, 46-47)
atunci când subliniazã situaþia femeilor din
Arabia Sauditã: �În public sunt niºte umbre
fãrã chip care se furiºeazã discret, la
marginea scenei�. Sensul acesta îl putem lua
ad litteram. Într-un articol recent din coti-
dianul Adevãrul, dramaturgul Matei Viºniec
(apud Boicea, 2009, 32) menþiona cã �în Iran,
un actor nu are voie sã atingã o actriþã�.
Mai mult, acesta explica modul în care se
desfãºura o piesã de teatru în care performau
actriþe: �Una dintre actriþe îmi povestea, de
exemplu, de un spectacol de dans con-
ceput... într-un cort. Altfel spus, ea dansa
într-un cort, iar spectatorii îi vedeau doar...
umbra. Aceeaºi actriþã îmi istorisea o altã
scenã halucinantã. Juca, într-un spectacol,

rolul unei cântãreþe, iar în momentul în care
trebuia sã cânte cu adevãrat se apropia de
rampã ºi le spunea spectatorilor «iar acum
eu cânt»� ºi, de fapt, tãcea timp de mai multe
secunde în ºir în faþa spectatorilor. Sau, când
trebuia sã danseze, le spunea spectatorilor
«iar acum dansez»� ºi rãmânea imobilã în
faþa lor�.

Întorcându-ne în timp, în perioada Impe-
riului Otoman, în unele societãþi musulmane
arabe �criminalul stropea propriile haine cu
sângele victimei, se plimba pe strãzi expu-
nând arma sângeroasei crime (de obicei cuþi-
tul sau securea) pentru a-ºi creºte onoarea.
El era considerat un «purificator», unul care
a reinstaurat onoarea, nicidecum un criminal�
(Kressel, 1981, 143).

Analizând relaþia dintre ruºine ºi onoare,
Joseph Ginat (1979) sublinia cã ruºinea este
o emoþie de susþinere ºi de menþinere a onoarei
femeii, a �onoarei virtute�. Dacã femeia care
a produs dezonoare familiei nu este pedepsitã
într-un mod corespunzãtor de bãrbat, atunci
acesta se alãturã ruºinii (apud Baker, 1999).
Existã o relaþie destul de strânsã între pãs-
trarea onoarei ºi implicarea comunitãþii în
societãþile tradiþionale. Opiniile membrilor
comunitãþii sunt destul de importante în ceea
ce priveºte judecarea presupusei greºeli fãcute
de o femeie a cãrei onoare este pusã în discuþie.
În societãþile ºi culturile tradiþionale, crimele
sãvârºite în numele onoarei apar, potrivit lui
Joseph Ginat (1979), ºi ca rãspuns al unor
acuzaþii fãcute public de partea lezatã. Bãrbaþii
hinduºi controleazã comportamentul femeilor
în vederea �evitãrii unei opinii publice nega-
tive� (Derne, 1994, 209). Cu alte cuvinte,
cu cât controlul (Youssef, 1973) este mai mare,
cu atât mai mult creºte reputaþia familiei în
ochii comunitãþii. Anterior, precizam cã
onoarea este corelatã cu bunãstarea ºi puterea
financiarã. Onoarea �solidificã baza cumpãrã-
torului ºi creeazã alianþe care sunt critice în
primirea creditului ºi gãsirea unui loc de
muncã pentru membrii familiei� (Derne,
1994, 221). Acelaºi autor mai adãuga cã o
cãsãtorie reuºitã, din toate punctele de vedere,
nu se putea realiza atât timp cât familia
viitoarei mirese nu avea o imagine cât se
poate de bunã în percepþia ginerelui.
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Onoarea familiei încearcã sã previnã ºi,
mai ales, sã constrângã comportamentul sexual
al femeilor cãsãtorite, iar în cazul fetelor con-
duce la adoptarea unor conduite corespun-
zãtoare. În general, culturile latino-ameri-
cane sunt destul de îngãduitoare în ceea ce
priveºte comportamentul sexual al bãrbaþilor.
Dacã în Spania indivizii asociazã conceptul
de onoare prestigiului în societate ºi valorilor
familiale (respectul faþã de normele ºi regu-
lile impuse de pãrinþi, securitatea familialã,
respectul faþã de persoanele mai în vârstã,
de exemplu, bunici, unchi, mãtuºi etc.), în
Olanda, onoarea este corelatã mai mult cu
realizãrile individuale care þin de ambiþie,
independenþa de familie (Fisher et al., 1999,
studiul 1; Mosquera et al., 2002). Tradiþiona-
lismul chinez nu face nici el notã discordantã.
În astfel de familii, �soþii sunt consideraþi ca
reprezentând «cerul» ºi soþiile «pãmântul».
Soþiile nu trebuie sã îºi pãrãseascã soþii
indiferent cât de abuzivi sunt aceºtia pentru
cã pãmântul nu poate exista fãrã cer. De
asemenea, ele sunt descurajate sã-ºi facã
cunoscute doleanþele, plângerile pentru ca
onoarea, solidaritatea ºi armonia familiei sã
fie menþinute� (Tang ºi Lai, 2008, 12).

Onoarea ºi ruºinea. Implicaþii
ºi roluri în funcþie de gen

În culturile bazate pe un cod strict al onoarei,
ruºinea reprezintã �cheia� menþinerii iden-
titãþii familiale. �A fi lipsit de ruºine este
egal cu a fi lipsit de onoare, ºi a avea ruºine
este o caracteristicã individualã de preþ�
(Mosquera et al., 2000, 834). Putem spune
cã ºi în cazul altor culturi aceastã emoþie are
un rol semnificativ, dar cu implicaþii mult
mai mari pentru sine. R. Grandon ºi Dov
Cohen (2002) au arãtat locul onoarei femeii
raportat la reputaþia familiei ºi au descris
modul în care se manifestã responsabilitatea
bãrbatului în ceea ce priveºte aceste douã
aspecte. Eºantionul a fost format din peste
300 de studenþi din Chile ºi Canada. Rezul-
tatele au indicat cã mult mai mulþi chilieni
(72%) decât canadieni (36%) sunt pe deplin

de acord cu �faptul cã o femeie trebuie sã
protejeze reputaþia familiei�, situaþia fiind
asemãnãtoare din perspectiva procentelor ºi
în cazul în care �onoarea unei femei trebuie
apãratã de bãrbatul din familie� � acordul
fiind în proporþie de 77% în Chile ºi de 32%
în Canada. Se poate explica, poate, de ce
existã o ratã atât de mare a violenþei domes-
tice în mai toate þãrile din America Centralã
ºi de Sud (Heise et al., 1994; McWhirter,
1999; Vandello ºi Cohen, 2003b). Pe de
altã parte, un studiu recent aratã ºi discutã
mecanismele care conduc la manifestarea
agresivitãþii ºi menþinerii �culturii onoarei�
(Vandello et al., 2008). Legãtura dintre
onoare, ruºine ºi control social poate fi expli-
catã ºi din punct de vedere psihosociologic.
De exemplu, R.E. Dobash ºi R.P. Dobash
(1979) plecau de la ideea cã teoria patriar-
halã (patriarchy theory) reliefeazã faptul cã
dominarea ºi controlul exercitate asupra
soþiei au la bazã agresiunea partenerului.
Acesta din urmã interpreteazã �valorile
patriarhale� ca fiind un �drept al lui� indi-
ferent de cultura din care provin partenerii
(Loue, 2001). În acest context, onoarea
masculinã este privitã cu totul diferit de cea
femininã. Altfel spus, bãrbatul îºi câºtigã
onoarea prin intermediul �rangului sãu
ereditar� (Pitt-Rivers, 1991/2003) ori datoritã
realizãrilor sale. Pe de altã parte, femeia
trebuie sã se protejeze atât pe ea, cât ºi familia
(copiii), care va fi judecatã mai târziu dupã
faptele pãrinþilor. De exemplu, în cultura
arabã, vorbim de douã tipuri de onoare, sharaf
ºi �ird. Primul tip aduce în discuþie caracterul
global sau macro pe care îl are onoarea.
Prin urmare, vorbim de onoarea unui trib, a
unei familii sau chiar a unei comunitãþi. Cel
de-al doilea tip discutã onoarea femininã,
puritatea, neprihãnirea, pãstrarea virginitãþii.
Dupã cum preciza ºi Yotam Feldner (2000,
41-42): �un eºec al unui individ în urma a
ceea ce este definit ca fiind un comportament
moral neadecvat slãbeºte statusul social al
familiei ori al comunitãþii tribale. Pe de altã
parte, sharaf-ul familiei poate fi crescut
printr-un comportament adoptat, cum ar
fi ospitalitatea, generozitatea, curajul în
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bãtãlie etc. Pe scurt, sharaf se poate traduce
prin conceptul vestic demnitate�. Pãstrând
aceeaºi linie, liderul tribal iordanian Tarrad
Fayiz sublinia cã �o femeie este ca un
mãslin. Când ramurile sale fac larve, acestea
trebuie tãiate pentru ca societatea sã rãmânã
curatã ºi purã� (The Jordan Times [Amman],
februarie, 15, 2000, apud Feldner, 2000, 42).
Având în vedere anumite limite (de exemplu,
tipul de culturã), teoria patriarhalã omite
faptul cã în multe cupluri cãsãtorite din
diferite societãþi proporþia agresoarelor tinde
sã fie egalã cu cea a agresorilor, sintagma
de �soþ maltratat� (abused husband) nemai-
reprezentând un subiect de domeniul imposi-
bilului (Sorenson ºi Telles, 1991; Steinmetz,
1980; Sarantakos, 1999; Brush, 1990).

Nancy E. van Deusen (1997) a analizat
situaþia femeii peruane din capitala Lima pri-
vind modul în care se exercita controlul asupra
sexualitãþii acesteia în secolul al XVII-lea.
Cercetãtoarea remarca existenþa mai multor
noþiuni care stãteau la baza formãrii valorilor
familiale ºi sociale precum honra/honradez
(onoarea), vergûenza (ruºinea, timiditatea)
ori recogimiento (controlul, îngrãdirea).
Aceasta din urmã era utilizatã pentru a per-
sonifica controlul sexual al femeii, care era
exercitat recurgându-se la izolarea sau îngrã-
direa libertãþilor ei. Noþiunea mai aduce în
discuþie ºi �o practicã instituþionalã corelatã
cu aplicaþiile sale culturale, implicând ºi
faptul cã mai multe femei locuiesc în aºezãri
numite recogimientos. Conceptul reprezintã
un cod cultural nu numai pentru cã are stan-
darde morale ºi o practicã a controlului, dar
ºi pentru cã, deseori, este corelat cu termeni
precum onoarea ºi ruºinea [�] La fel ca
onoarea, recogimiento conduce la miezul
relaþiilor interpersonale� (van Deusen, 1997,
374). În acea vreme, contractul marital spe-
cifica foarte clar cã soþul are obligaþia sã-ºi
întreþinã familia, iar femeia sã respecte ºi sã
menþinã onoarea bãrbatului, fiindu-i acestuia
loialã mai ales din punct de vedere sexual.
Contractul marital nu mai era valid decât în
situaþia în care soþul îºi �abandona cãminul
din punct de vedere fizic sau economic�
(idem, 375), nicidecum dacã apãrea adulterul,

concubinajul ori dacã devenea brutal în relaþia
cu soþia sa. Interesele familiale deveneau
obiect de disputã ºi în Valencia.

Dana Justina Wessell (2006) a analizat
mai multe cazuri maritale din perioada
1420-1434, în care se punea problema resti-
tuirii zestrei fetei odatã ce contractul marital
nu mai era respectat ºi relaþia dintre cei doi
degenerase. Justiþia civilã de la acea vreme
din Valencia rezolva ºi litigii precum cel al
zestrei femeii, aceasta din urmã putând sã-ºi
acþioneze soþul în judecatã fie ºi pentru o
slabã �manageriere� a averii cu care ea a
venit în cãsãtorie. Asemenea legilor din Roma
Anticã (Corpus Iuris Civilis acorda femeii
dreptul de a-ºi revendica zestrea în instanþã),
cele din Valencia acelor vremuri specificau
motive precum adulterul, abandonul, com-
portamentul agresiv sau lipsa suportului eco-
nomic din partea soþului (Wessell, 2006, 512).
În acest sens, potrivit teoriei resurselor
(resource theory), deciziile din interiorul
familiei precum ºi controlul sunt influenþate
în mod direct de relaþiile sociale, bunurile
materiale ºi resursele financiare ale fiecãrui
partener dinainte de cãsãtorie (Blood ºi
Wolfe, 1960).

Alison Lever (1986) sublinia cã termeni
precum honra sau honradez care desemneazã,
dupã cum am vãzut, onoarea, nu sunt proprii
tuturor regiunilor spaniole de pe continent.
Un caz aparte îl reprezintã Andalusia.
Realizând o cercetare în localitatea castilianã
San Santiago în perioada 1979-1983, cerce-
tãtoarea remarca faptul cã femeile de aici
�recunosc nevoia bãrbaþilor de a fi respectaþi
de semenii lor; deseori, acceptã restricþio-
narea propriilor libertãþi pentru ca soþii lor
sã nu îºi piardã reputaþia. O femeie în vârstã
care are nevoie ca soþul ei sã vinã acasã
dintr-un bar va trimite un mesaj printr-un
trecãtor, decât sã se ducã ºi sã-l ia chiar ea.
Aceastã modalitate este menos violento � mai
puþin violentã � ºi se evitã ca bãrbatul sã fie
luat în râs de companionii de pahar. �¡Que
viene a buscarte to mujer!� � Soþia ta vine
sã te ia! Bãrbaþii sunt ridiculizaþi de ceilalþi
dacã sunt suspectaþi cã sunt dominaþi de
femei� (Lever, 1986, 102). Credem cã un
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astfel de comportament este propriu mai
multor zone de pe glob, fiind manifestat mai
ales în regiunile rurale, unde bârfele ºi comen-
tariile maliþioase fac mult mai rapide trans-
miterea ºi însuºirea unor astfel de situaþii.

În Brazilia, veche colonie portughezã,
rãdãcinile iberice ºi-au pus amprenta din
punctul de vedere al mentalitãþii ºi al vieþii
de familie. Aici, codul onoarei asigurã bãr-
batului dreptul �de a proteja rudele de sex
feminin de agresiuni sexuale pãstrând nepãtat
numele familiei�, reputaþia ºi statusul bãrba-
tului apãrând �în aceastã culturã ca o funcþie
raportatã la numãrul de femei cucerite�
(Nazzari, 1998, 104). În cazurile cele mai
extreme, onoarea familiei a fost menþinutã
ºi chiar �spãlatã�, conform expresiei brazi-
liene Lavar a honra com sangue (spalã
onoarea cu sânge), prin intermediul violenþei
domestice finalizate, în unele situaþii, chiar
cu omorârea persoanei care a dezonorat.
Plecând de la aceste aspecte, Joseph A.
Vandello ºi Dov Cohen (2003a) au realizat
douã studii care exploreazã, pe de-o parte,
percepþiile studenþilor brazilieni ºi americani
privind problematica onoarei ºi infidelitãþii
unei femei în raport cu partenerul ºi familia
sa, iar pe de altã parte, douã subculturi din
Statele Unite ale Americii, hispanicã ºi
anglo-americanã, cu tradiþii destul de adânci
în normele ºi valorile care propovãduiesc
onoarea. Comparativ cu cele anglo-americane,
subculturile latino-americane au înregistrat
rate mult mai mari privind abuzarea soþiei
(Straus ºi Smith, 1990).

Primul studiu realizat de Joseph A.
Vandello ºi Dov Cohen (2003a, 1000) a constat
în aplicarea unor chestionare succinte care
prezentau cupluri cãsãtorite, în San Paolo
(Brazilia) ºi Illinois (SUA). �Chestionarul
furniza o descriere pe scurt a modului în care
partenerul a fost credincios ori necredincios,
iar oamenii erau rugaþi sã-ºi prezinte impre-
siile cu privire la fiecare partener ºi la un set
de trãsãturi.� Cei doi cercetãtori au precizat
cã: �am plecat de la ideea conform cãreia
infidelitatea unei femei se reflectã negativ
asupra partenerului prin intermediul sintagmei
«oamenii îl vãd ca neinspirând încredere ºi

ca fiind slab». Am prezis cã o astfel de situaþie
este mult mai proprie eºantionului brazilian,
în care onoarea este puternicã. În comple-
tare, am prezis cã violenþa exercitatã de un
bãrbat, ca rãspuns la infidelitatea soþiei sale,
va fi mult mai scuzatã într-o culturã a onoarei,
deoarece este perceputã ca justificabilã în
condiþiile în care onoarea are un caracter
public� (ibidem, 1000). Eºantionul a fost
format din 623 de studenþi (273 de studenþi
brazilieni ºi 350 de studenþi americani). Din
eºantionul american au fãcut parte 30 de
anglo-americani din regiunile din sud ale
Statelor Unite ºi 15 hispanici. Considerând
cã aceºtia din urmã fac parte din subculturi
ale onoarei (subcultures of honour), au fost
excluºi din eºantionul american (scorurile
au fost foarte apropiate de cele ale brazilie-
nilor). Chiar ºi aºa, ulterior, s-a constatat cã
diferenþele dintre cele douã eºantioane au
rãmas semnificative. Întorcându-ne la chestio-
narele aplicate, acestea prezentau douã tipuri
de scenarii. În primul, soþia era fie credin-
cioasã soþului, fie nu, având o relaþie extra-
conjugalã de care vecinii sãi aveau cunoº-
tinþã. În cel de-al doilea, se pãstra pe jumãtate
aceeaºi formulã, cu excepþia faptului cã se
fãcea cunoscutã reacþia soþului: violenþã
verbalã, þipat ºi lovit peste faþã, lipsa oricãrei
reacþii ºi, în fine, soþul îi spunea soþiei cã
vrea sã divorþeze. Cele douã combinaþii au
fost aplicate aleatoriu. Mai mult decât atât,
dupã fiecare dintre cele douã situaþii, studenþii
erau rugaþi sã specifice pe o scalã bipolarã
de la 1 la 5, þinând cont de 15 caracteristici
de personalitate ale soþului, propria opþiune
raportatã la scenariul respectiv. �Aceste
caracteristici au fost grupate în douã dimen-
siuni ce reflectau onoarea: corectitudinea
ori caracterul just (inspirã încredere/nu
inspirã încredere, de nãdejde/nu este de
nãdejde, egoist/altruist, rezonabil/nerezo-
nabil, este o persoanã bunã/este o persoanã
rea, deºtept/prost º.a.m.d.)� (Vandello ºi
Cohen, 2003a, 1000). Rezultatele au arãtat
cã studenþii brazilieni acceptã mult mai uºor,
comparativ cu cei americani, ideea conform
cãreia imaginea unui soþ a fost destul de
grav afectatã dacã soþia i-a fost infidelã. Pe
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de altã parte, studenþii americani considerã
cã aventura partenerei nu are nici o relevanþã
vizavi de caracterul ºi imaginea unui bãrbat.
Felul în care se manifestã violenþa maritalã
în cele douã culturi îmbracã valenþe diferite
în termeni de cât de rezonabile sunt aceste
acþiuni, cât de puternicã este dragostea dintre
cei doi soþi ori cât de mult a fost afectat
prestigiul soþului. În cel de-al doilea studiu,
realizat de aceiaºi autori, s-a recurs la un
experiment de laborator pentru a se vedea
felul în care anglo-americanii din sud, latinii,
respectiv anglo-americanii din nord �vor
reacþiona la un incident «real» de gelozie ºi
violenþã dintre o femeie ºi logodnicul ei�
(Vandello ºi Cohen, 2003a, 1007). Pe scurt,
angloamericanii din sud ºi latinii, comparativ
cu nordamericanii, preferã situaþia în care
femeia este cuprinsã de remuºcãri ºi devine
loialã, faþã de situaþia în care aceasta este
gata sã-i pãrãseascã ori este plinã de sine,
încrezutã ºi hotãrâtã. Nu degeaba un proverb
din Carolina de Nord conchidea cã �fiecare
bãrbat ar trebui sã fie ºeriful propriei inimi�
(Fischer, 1989, 745). B. Wyatt-Brown
(1982, 43, 53) sublinia, în lucrarea Southern
Honor: Ethics and Behavior in the Old
South, cã �o crimã sãvârºitã din pasiune ca
rãspuns la greºeala familiei deseori era salu-
tatã cu achitarea. Totuºi, dacã legea inter-
venea într-un final, pedeapsa era adesea
neînsemnatã [�] În vechiul Sud, ca ºi în
Antichitate, expresia «fiu de cãþea» sau orice
alt epitet similar era cea mai groaznicã lovi-
turã pentru mândria unui bãrbat� A-i ataca
nevasta, mama ori sora era agresiune asupra
lui însuºi�. În aceeaºi ordine de idei, John
S. Reed (1981, 11) sublinia cã: �Louisiana
colonialã, de exemplu, avea o lege ce stipula
cã o femeie ºi iubitul sãu, aflaþi în adulter,
erau predaþi soþului ofensat pentru a-i pedepsi.
El putea sã acþioneze dupã cum considera de
cuviinþã, dar dacã omora pe unul dintre ei,
trebuia sã-l omoare ºi pe celãlalt�.

Diferenþele privind culturile latino ºi
euro-americanã pleacã de la modul în care

este interpretatã �femeia idealã� în termeni
de îndatoriri familiale ºi sociale. În Statele
Unite, �performanþele� femeii trebuie sã se
regãseascã atât în plan familial, cât ºi în cel
profesional. Aici, �femeia idealã� este aceea
care are �un job de succes ºi care se întoarce
acasã, face curãþenie, îºi hrãneºte familia ºi
îºi face soþul ºi copiii fericiþi� (M. Mealy et
al., 2006, 468). Aceeaºi imagine este regã-
sitã ºi în mai toate þãrile europene. Deºi femeia
depune un efort considerabil în a face faþã
pe ambele planuri, nu întotdeauna existã
efectul scontat. De multe ori, recurge la mãsuri
drastice transformându-se în �femeia de
carierã� sau la micile compromisuri (alege
un job mai puþin solicitant, o gestionare mult
mai drasticã a timpului, punând pe primul
plan familia ºi apoi cariera) prin intermediul
cãrora sã medieze conflictele care apar în
familie. În cultura latino sunt des întâlnite
conceptele de marianismo ºi machismo5.
Femeia latino este descrisã prin intermediul
sacrificiului de sine, al modestiei, puritãþii,
castitãþii, rãbdãrii cu care ea trebuie sã fie
înzestratã, pe când bãrbatul trebuie sã fie un
adevãrat caballero, un domn cu onoare,
mândrie, care ºtie ºi care trebuie cu orice
preþ sã îºi apere familia. Altfel spus, este
machismo. Activitãþile sale însã nu se inter-
fereazã cu cele domestice, spaþiu ce aparþine
în totalitate femeii. Marianismo reprezintã
�un cult al superioritãþii spirituale al femeii
care învaþã cã este semidivinã, superioarã
din punct de vedere moral ºi mult mai
puternicã spiritual ca bãrbatul� (Stevens,
1973, apud Mealy et al., 2006, 467). Con-
ceptul reliefeazã situaþia femeii în mediul
familial, deoarece �marianismo ºi machismo
au roluri complementare. Marianismo necesitã
protecþia ºi orientarea externã a machismo,
în timp ce machismo necesitã orientarea
domesticã ºi sacrificiul personal al marianismo.
Astfel, rolul protectiv asociat cu machismo
contribuie la imaginea femeii în maniera în
care aceasta este acel ceva de preþ ºi care
trebuie respectat� (Mealy et al., 2006, 467).

5. Pentru o aprofundare a celor douã concepte ºi în alte contexte, vezi Jane F. Collier (1986) ºi
Ramaswami Mahalingam (2007).
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De remarcat cã în primul caz, ca ºi în al
doilea, sacrificiul fãcut vine tot din partea
femeii, cu menþiunea cã, în prima situaþie,
paradoxal, independenþa femeii este cea care
contrabalanseazã, de cele mai multe ori,
situaþia. În acest sens, R.M. Gil ºi C.I.
Vasquez (1996, 8) aduc în discuþie existenþa
a �zece porunci� proprii comportamentului
femeii ºi care privesc îndeaproape definirea
conceptualã a termenului marianismo:
�1) Nu uita care este locul femeii; 2) Nu
abandona tradiþia; 3) Nu sta singurã, fãrã
susþinere ºi independentã; 4) Nu considera
ca fiind prioritare propriile nevoi; 5) Nu-þi
dori mai mult în viaþã decât sã fii casnicã;
6) Nu uita cã sexul este pentru a avea copii,
nu pentru a-þi satisface plãcerile; 7) Nu fi
nefericitã alãturi de bãrbatul tãu, nu îl critica
pentru infidelitate, jocuri de noroc, abuz
fizic ori verbal, consum de alcool; 8) Nu
cãuta ajutor; 9) Nu discuta problemele
personale în afara familiei; 10) Nu schimba
acele lucruri care te fac nefericitã� (apud
Loue, 2001, 40).

Philótimo. Între �identitate
personalã� ºi �responsabilitate
socialã�

�O tânãrã femeie în vârstã de 16 ani care
provenea dintr-o familie de þãrani bine
situatã a fost prinsã în flagrante delicto cu
un tânãr dintr-o familie mai modestã. Inter-
vievata, o prietenã a femeii în cauzã, ºi-a
amintit cum fata delincventã a fost bãtutã de
fratele ei mai în vârstã, care avea sã devinã
capul familiei. Întrebatã de ce fratele fetei a
fãcut acest lucru, a dat un rãspuns deloc
ezitant: «Oh, dar Costas (tânãrul) era din
familia nepotrivitã!». Nu a fãcut nici un fel
de referire la ceea ce fãceau cei doi, ci numai
la statusul lor social. Dacã bãiatul ar fi fost
din familia «potrivitã» nimeni nu i-ar fi
«vãzut» [�].� Aceasta este o situaþie relatatã de
antropologul Pierre Bettez Gravel (1986, 29)
de la Northern Illinois University, identificatã
în timp ce se afla pe insula greceascã Kythnos

din Marea Egee, unde cerceta �dimensiunea
culturalã a onoarei�, dar ºi modul în care se
�realizeazã� cãsãtoria din punct de vedere
al obligaþiilor reciproce. Douã întrebãri ni
se par mai mult decât potrivite: Care sunt
implicaþiile onoarei ºi ruºinii în cultura greacã,
date fiind normele ºi valorile tradiþionale?
În ce contexte se manifestã onoarea ºi ruºinea?

Vãzutã ca fiind �cea mai de preþ valoare
greceascã�, philótimo a fãcut obiectul de
studiu a mai multor cercetãri ºi analize de-a
lungul timpului (Vassiliou et al., 1967;
Vassiliou ºi Vassiliou, 1966, 1973; Gilmore,
1982; Adamopoulos, 1977; Lee, 1953;
Bottomley, 1974; Sanders, 1962; Friedl,
1962; Campbell, 1964; Triandis ºi Vassiliou,
1967; Georgas, 1989, 1991; Herzfeld,
1980). În limba greacã, etimologic vorbind,
conceptul se poate traduce prin �dragostea
pentru onoare� ºi cautã sã evidenþieze
�caracterul unui grec care este preocupat de
onoarea sa� (Rothschild, 1969, 205). �Dupã
cel de-al Doilea Rãzboi Mondial au avut loc
în Grecia multe schimbãri sociale; unele
dintre acestea au afectat ºi au slãbit conside-
rabil susþinerea valorilor morale ºi tradiþionale
ale familiei. Astfel de schimbãri au fost
urbanizarea gradualã a þãrii ºi apariþia unei
clase urbane de mijloc educate. Începând cu
1961, Grecia a fost predominant urbanã ºi
sondajele au indicat clasa de mijloc din
mediul urban ca preferând normele morale
vestice, în detrimentul normelor tradiþionale
greceºti, cu cât sunt mai ridicate nivelul
educaþional ºi poziþia socialã. Doar grecii
din mediul rural ºi cei din mediul urban
(muncitorii ºi cei din clasa de jos) au rãmas
tradiþionaliºti, probabil datoritã originilor
rurale recente. Dar pânã ºi segmentul tradi-
þional al populaþiei greceºti este afectat de
schimbãrile societale destul de largi. De exem-
plu, în oraºe, femeile nu pot fi întotdeauna
supravegheate îndeaproape, pentru cã, deseori,
muncesc departe de casã, în acest fel, femeile
de toate vârstele obþinând mai multã libertate.
De asemenea, nu toate mariajele sunt aranjate
de pãrinþi, astfel fetele au ºansa de a alege
cu cine sã se mãrite. Schimbãri similare sunt
constatate, la o scarã mai micã, la sate
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comparativ cu oraºele, în care frecvenþa
vizitelor între rude ºi prieteni este mai mare�
(Rothschild, 1969, 206-207).

Cercetãtoarea elenã Constantina Safilio-
-Rothschild (1969) a analizat crimele sãvârºite
în numele onoarei din Grecia utilizând coti-
dianul atenian Kathimerini, ziar unde articolele
nu îmbrãcau acea formã de senzaþional
întâlnitã de obicei în presa scrisã. Începând
cu 1 mai 1960 ºi pânã în octombrie 1963 s-au
identificat, potrivit cotidianului respectiv, nu
mai puþin de 197 de cazuri, autorii acestor
crime fiind, în cea mai mare parte, bãrbaþi.

Philótimo are un înþeles sensibilizator,
contribuind la conºtientizarea ruºinii, atunci
când un membru al familiei s-a comportat
inadecvat, dar ºi �regleazã� comportamentul
individual în societate (Friedl, 1962). În ceea
ce priveºte identitatea, patru caracteristici
par sã fie predominante atunci când vorbim
de greci: curiozitatea fãrã margini, organi-
zarea, leadership-ul, precum ºi tendinþa de a
fi competitivi în societate. Irwin T. Sanders
(1962, 6, apud Georges, 1984, 213-214)
arãta în lucrarea Rainbow in the Rock: The
people of rural Greece, prin intermediul unei
anecdote, faptul cã grecii manifestã o curio-
zitate excesivã în ceea ce priveºte persoanele
ºi ce se întâmplã în jurul lor. Iatã în ce constã
povestirea sociologului menþionat anterior.
Aflaþi la plimbare împreunã pe strãzile
Parisului, un grec se mândreºte încrezãtor
prietenului sãu francez, mai sceptic de altfel,
cu faptul cã îºi poate da seama destul de
repede dacã pe acea stradã pe care se aflã
amândoi trece un alt conaþional de-al sãu:
�«Sã aºteptãm aici pentru câteva minute, ºi
îþi voi gãsi unul», spuse atenianul, dupã care
a început sã rãsuceascã un bãþ de un perete
apropiat, pãrând cã se plictiseºte îngrozitor.
Multe persoane au trecut pe lângã acesta
fãrã sã-i acorde nici o atenþie pânã în momen-
tul în care, dintr-odatã, un bãrbat s-a oprit
uitându-se mirat la comportamentul ciudat.
S-a uitat la bãþ, la mica gaurã ºi la bãrbatul
care rãsucea bãþul, încercând sã înþeleagã de
ce se comportã în acest fel. Grecul care avea
bãþul l-a întrebat: «Eºti grec?». «Da, sunt»,
rãspunse acesta. «Ce faci cu acest bãþ?» Figura

cu bãþul s-a repetat ºi, dupã un timp, al doilea
bãrbat � desigur alt grec � s-a oprit sã analizeze
comportamentul. A fost suficient pentru ca
francezul sã-ºi dea seama de capacitãþile
prietenului sãu grec de a descoperi compatrioþi
prin stimularea curiozitãþii acestora�.

În aceeaºi ordine de idei, folcloristul grec
Gregory Gizelis (1974, 59-60, apud Georgas,
1984, 214) constata, în urma realizãrii mai
multor interviuri cu imigranþi greci ºi
descendenþii lor americani, cã aceºtia pun
accentul pe organizare, conducere, dar ºi pe
competitivitate. Aspectul menþionat a fost
arãtat prin intermediul unei fabule mai mult
decât amuzante: �Când primul elefant a fost
gãsit, oameni aparþinând tuturor raselor au
þinut o convenþie pentru a examina fiinþa
stranie. Englezul, imperialist fiind, a spus:
«Îl voi monopoliza». Americanul se gândea
cum ar putea obþine producþie ºi publicitate
de pe urma lui. Germanul era interesat sã
examineze pielea elefantului. Italianul, artist
fiind, a spus: «Voi realiza un tablou foarte
frumos». Spaniolul era interesat sã conceapã
un poem având ca subiect elefantul. Alþii
propuseserã diverse lucruri. Când au vrut sã
audã ºi opinia grecului, acesta nu era de
gãsit. «Unde este grecul?» au întrebat toþi.
«Este ultima zi din întâlnirea noastrã ºi vrem
sã aflãm ºi opinia grecului». În timp ce
vorbeau, s-au auzit zgomote ºi paºi foarte
greoi. Au ieºit afarã ºi au vãzut praf la
orizont. Încetul cu încetul, au descoperit
elefanþii venind în turmã cãtre ei. Când s-au
apropiat, au vãzut cã îi conducea un grec.
Ce se întâmplase? Grecul plecase în cãu-
tarea celorlalþi elefanþi, a creat un nou club
ºi a devenit preºedinte�.

Totuºi, care este �situaþia� femeii? O
femeie greacã se dezonoreazã pe sine dacã
se comportã asemenea unui bãrbat, mai ales
în ceea ce priveºte libertatea sexualã. Prin
urmare, �onoarea genereazã calitãþi precum
bãrbãþie, curaj (andrismos) în cazul bãrba-
þilor, ºi ruºinea sexualã (drope) în cazul
femeilor. Femeia trebuie sã fie castã ºi
cumpãtatã [modestã � n.n.], bãrbaþii asertivi
ºi curajoºi. Ambii trebuie sã fie în mod con-
stant conºtienþi de faptul cã propriile acþiuni
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se reflectã asupra onoarei familiilor lor�
(Bottomley, 1974, 10). Ritualul înrudirii
(koumbaria) are loc, de multe ori, între
locuitorii aceloraºi zone spre exemplu, pe
insula greceascã Nisos (pseudonim). Aici,
�majoritatea mariajelor au loc între membrii
familiilor cu reºedinþa pe insulã. Uneori, un
tânãr émigré se însoarã cu o fatã de pe
insulã, întâlnitã în vacanþa de varã pe Nisos,
ºi o ia cu el la Atena, alteori, o fatã care
pleacã la oraº pentru un job temporar se
mãritã cu un émigré întâlnit acolo, dar nu
existã nici o cãsãtorie între o fatã émigré ºi
un bãrbat de pe insulã� (Keena, 1976, 22).

Vasso G. Vassilou ºi George Vassilou
(1966) au studiat valoarea conceptului de
philótimo, prin asocierile fãcute cu acesta,
pe un eºantion format din 400 de atenieni cu
vârstele peste 18 ani. Observaþiile persoa-
nelor investigate îl plaseazã ca fiind ceva
caracteristic poporului grec, þinând de sinele
acestuia, totodatã având ºi un înþeles poli-
semantic. Acest lucru a fost arãtat de aceiaºi
autori în 1973 când au întreprins o cercetare
pe un eºantion de 740 de persoane cu vârstele
între 15 ºi 64 de ani, din Atena ºi Tesalonic.
Înþelesul polisemantic al conceptului de
philótimo pleacã de la valori precum onesti-
tatea, respectul, dragostea sau datoria, nefiind
nici o diferenþã de percepþie între locuitorii
capitalei ºi cei din Tesalonic, mai puþin când
vine vorba de moralitate, care este semnalatã
ºi foarte importantã de cãtre ºi pentru
femeile ateniene. Altfel spus, �grecii vor
numi philótimo o persoanã care se comportã
adecvat, potrivit normelor in-grupului, una
care este onestã, respectuasã ºi care îi

iubeºte pe cei din jur� (Vassilou ºi Vassilou,
1973, 331). Alþi autori, precum James Georgas
(1989, 1991), au arãtat ºi au susþinut schim-
bãrile semnalate mai sus de Constantine S.
Rothschild (1969). Deºi, în urmã cu foarte
mult timp, Grecia era (ºi mai este conside-
ratã de unii) o culturã colectivistã, dezvoltarea
economicã ºi culturalã, schimbãrile care au
apãrut în cazul statutului femeii demon-
streazã contrariul. Acest lucru este susþinut
de faptul cã, pânã ºi în mediul rural, normele
patriarhale tradiþionale nu mai sunt atât de
des respectate, independenþa de familia de
origine, inclusiv financiarã, fiind factorul prin-
cipal pe care mulþi tineri îl invocã. Se obser-
vã deci o acceptare din ce în ce mai mare a
valorilor ºi principiilor vestice (Georgas, 1991).

Ruºinea ºi onoarea sunt douã concepte
culturale emblematice. Astfel, �în ciuda fap-
tului cã ruºinea este abordatã din perspective
variate (fiziologie, etologie, psihologie,
antropologie, sociologie, filosofie, ºtiinþele
comunicãrii, psihosociologie etc.) ºi în
cadrul unor orientãri teoretice distincte
(psihanalizã, evoluþionism, constructivism
social etc.), se acceptã în mod cvasigeneral
cã ruºinea reprezintã o emoþie negativã intensã,
generatã de eºecul indivizilor sau al colec-
tivitãþilor de a atinge standardele ºi responsa-
bilitãþile sociale� (Chelcea, 2008, 207). Pe
de altã parte, onoarea rãmâne, în primul
rând, un �simbol� al identitãþii individuale
ºi o caracteristicã de preþ a normelor ºi valo-
rilor sociale la care fiecare individ aderã.
Astfel se justificã proverbul kurdistanez care
spune cã �acei oameni care nu au onoare au
o mare toleranþã faþã de ruºine�.
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