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Abstract: The aim of this report is to outline the community coherence issues of Toplita, Harghita county,
having as starting points the ethnic and religious issues found. It is based on a qualitative and exploratory
field research, conducted in August-September 2013. Regarding the methodological approach, the research
is based on the neo-interpretative approach. During the study, the emphasis is focused upon identifying the
springs of the community s religious identity and the way they are customized according to the ethnic factor:
The geographical location and historical past of Toplita underlines a complex identity, of ethnic and religious
confluence. The study attempts to decipher the manner in which the social memory managed to keep (or not)
the traditional elements connected to the ethnic-religious identification, the components of inter-ethnic repre-
sentations, and communitary self-identification of this kind, the role of religious institutions in maintaining
social harmony or in terms of potential conflict that the latest paradigms of sociology of religions assigns to
religious phenomena. Another direction of research is given by the social and symbolic involvement of various
religious institutions and by the manner in which they implement the social change through various assistance
programs they develop, which can reveal the relevance of religious identity in the ethnic context of Toplita.
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Introducere

Prezentul articol este un extras dintr-un
studiu mai amplu, de tip calitativ, cartografic si
exploratoriu, realizat in 2013, de catre o echipa
de cercetatori afiliati Centrului European pentru
Studii in Probleme Etnice (Academia Romana)'
si studenti de la Facultatea de Sociologie si
Asistenta Sociald a Universitatii din Bucuresti.
Studiul a fost continuat in 2014, fiind in curs
realizarea unei sinteze mai ample. Mentionam,
totodata, ca articolul de fata reprezinta o analiza
asupra comunitatii locale din orasul Toplita din
punctul de vedere al convietuirii interetnice,
particularizand in mod deosebit identificarca

etno-religioasa si diferitele fatete pe care aceasta
le imbraca. Cercetarea gi-a propus sa identifice
principalele coordonate ale problemelor cu
care se confrunta localitatea Toplita si sa fie, In
acelasi timp, laborator de testare/perfectionare
al unor metodologii relativ noi, cea de tip
neointerpretativ si cea axatd pe hartile mentale.
Materialul de fatd prezinta cititorului o parte din
metodologie si din rezultate.

Metodologia folositd a fost cea de tip
neointerpretativ. Aceasta se revendica de
la traditia sociologicd weberiand, fiind un
model comprehensiv-interpretativ. in  care
povestariul relevant, propriile reprezentari,
credinte si definitii ale intervievatilor sunt
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definitorii pentru universul cercetarii. Abordarea
neointerpretativa extrage datele ,,in raport cu
definitiile locului despre sine prin intermediul
persoanelor-povestilor (povestariului) relevant”
(Baltasiu, Dumitrescu si Bulumac 2009, 117).
Instrumentele de lucru utilizate au fost focus-
grupul, interviul semi-structurat, interviurile
nestructurate, observatia participativa si hartile
mentale. Ceea ce este relevant pentru aceasta
metodologie este redarea intr-o diagrama cat mai
fidela a universului simbolic §i de semnificatie
al comunitatii, a ,interioritatii spirituale a
fenomenelor” (Badescu, 2012, 17), lumea
subiectivd a actorilor sociali care, In cazurile
in care exista valente comune si convergente,
se constituie in cadrele spiritual-obiective ale
realului.

Punctul de plecare al prezentului material
este interculturalitatea: comunitatile diferite
ajung la un optim al contactului in masura
in care apare un dialog functional, de asumare
reciprocd a problematicilor si a traiului inlduntrul
aceleiagi comunitati locale. Aceasta pentru
ca, din punctul nostru de vedere, conceptul
de multiculturalitate, axat pe atitudinea de
toleranta, nu presupune asumarea celuilalt, ci
incurajeaza mentinerea unei distante onorabile,
fiind, la limita, un spatiu al politetii colective.
In acest caz, actiunea socialdi nu este atét
interactiunea cat neutralitatea, un cadru in care
comunitatile nu interactioneaza efectiv, ci doar
nu se ,,deranjeaza”. Subordonate acestui punct
de plecare sunt notiunile de 1) reprezentare de
contact, 2) segregare si 3) stigmatizare. Ultimele
doud sunt parte a unei reprezentari de contact
slabe sau ineficiente, la limita negative.

In materialul de fatd vom incepe analiza
prin introducerea problematicii reprezentarii
de contact, o categorie prin care se pot intelege
fenomenele de contact dintre comunitatile care
interactioneaza la nivelul localititii. In acest
fel, pentru moment, vom acorda importantd
majord  reprezentarilor  colective  asupra
realitatii. Reprezentarile sunt parte a realitatii,
sunt oglindirea acesteia §i produc realitate, la
randul lor. Planul teoretic este relativ nou, avand
o structurd mai putin uzitatd. Vom incepe cu

trecerea in revistd a ,,planurilor de analizd” — o
serie de puncte-perspective cheie ale interpretarii,
urmand sd descriem cateva dintre elementele
care compun reprezentarea subiectiva asupra
spatiului: sacrul, geografia, simbolistica urbana,
simbolistica religioasa, etnica.

Preambul teoretico-metodologic.
Planurile analizei din teren

Cercetarea de fatd pune un accent deosebit
pe reprezentdrile subiective asupra spatiului. Din
acest punct de vedere, asa cum am aratat si in
alte rapoarte de cercetare axate pe metodologia
neointerpretativd, nu ne vom raporta la un
»adevar absolut” in raport cu care intelegem
realitatile din teren. Dimpotriva, intelegem
faptul ca realul este structurat pe mai multe
planuri ale adevarului, pe care am incercat sa le
determinam cu prilejul cercetarii.

1. Planul adevirului local: cum este
lumea. Acesta este planul care tine de ordinea
,,obiectiva” a contextului local. Acesta este planul
realitatilor, convingerilor §i reprezentarilor
locale, ordonate de puterea simbolisticii locale.
Din aceasta perspectiva, am vizat cu precadere
.personalitatile reprezentative” care developeaza
cel mai bine acest ,plan al adevarului local”.
Acestea sunt cele care pastreaza si definesc
in bund masurd directia identitara (batranii
ascultati de comunitate, Tnvatatorii, consilierii
sau intelectualii respectati de comunitate). Avem
aici definitii ale normalului §i coordonatele
simbolice ale ordinii locale — privind centrul
comunitagii  (,,vatra”), situatia familiei, a
credintei si a Bisericii, a traditiei, a scolii, a
industriei sau a sistemului de sanatate.

in planul adevarului local, dar din punct de
vedere ,,obiectiv”’, avem si datele statistice ale
comunitatii — privind demografia (sdnatatea),
economia $i cultura (educatia), inclusiv
ecosistemul” comunitatii (integrarea intre
ocupatii, locuire, ordinea naturald). In acelasi
timp, tot aici Inregistram si disponibilitatea
de comunicare cu strainii. Deschiderea
comunitatii catre investigarea sa din exterior
este conditionatda de limitele normalului definit
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pe acest palier. Comunicarea disponibila a
membrilor comunitatii fata de cercetator este
conditionatd de prescrieri, asa cum sunt ele
cartografiate in mentalul colectiv, dincolo
de disponibilitatile particulare ale persoanei
intervievate sau de abilitatile de ,,a sparge
gheata” ale cercetatorului.

2. Planul proiectiilor locale asupra
generalului — cum trebuie si fie lumea. Acest
nivel surprinde ideologia proiectatd asupra
lumii (conceptia despre lume) in raport cu care
comunitatea locala nu are putere de schimbare,
dar care face parte din simbolistica locala.
Parte a povestariului local, proiectiile locale
asupra generalului trimit la ordinea-reper si la
conceptiile privind lumea, in genere. Ordinea
din concret a comunitatii se afla sub o umbrela
simbolica. Aceasta cuprinde generalizari dincolo
de utilul imediat, care compun un cadru general
in raport cu care respondentii (din comunitatea
locald) 1i judeca pe cei veniti din afard. Adeseori,
acest plan are componente normative, prescrie
ce este dezirabil si ce nu.

Este fundamental ca cercetarea sa nu fie
perceputa in opozitie cu planul proiectiilor locale
asupra generalului, acest fapt conditionand
pe mai departe accesul mai elaborat la primul
nivel de realitate, enuntat mai sus. Acest plan
compune, de regula, stima de sine a comunitatii
in raport cu alte colectivitati. In cazul grupurilor
etnice particulare, sentimentul de stima de sine
are asociat un oarecare complex de superioritate/
inferioritate fata de ceilalfi.

Planul proiectiilor locale este constiinta
de sine a comunitatii in raport cu Celalalt.
Expresia sa cea mai pregnantd o intdlnim la
nivelul discursului ,,despre noi” al fruntasilor
comunitatii investigate: preoti, profesori, lideri
ai organizatiilor cultural-etnice locale, oameni de
afaceri. in concret, planul proiectiilor locale apare
in discutie dupa ,incélzirea interlocutorului”
(acesta fiind, de regula, intelectual sau persoana
mai In varstd, care poseda infelepciune sau/
si cunogtinte de istorie etc.), In masura in care
acesta prezintd disponibilitate. Momentul 1in
care se atinge acest prag poate fi considerat
unul critic in raport cu logica cercetarii, intrucat

persoana intervievatad poate emite judecati de
valoare foarte puternice, care pot determina
cercetatorul sa reactioneze personal. Asemenea
reactii trebuie evitate, discutia lasata ,,sd curga”,
persoana care ,,povesteste” fiind incurajata sa-
si duca ,,discursul” — tinta a cercetarii de altfel,
pand la capat, cu corecturi minimale privind
clarificarile strict necesare.

3. Planul ideal tipic Hlumea vazuta
de la Bucuresti”, ordinea dinspre care vine
cercetdtorul. Cu toate ca trebuie acordatd
autonomie obiectului de cunoscut, care devine
astfel subiect’, initiativa contactului apartine in
cele mai multe cazuri cercetitorului. Aceasta
inseamnd ca cercetatorul are deja un reper
in raport cu care va analiza ordinile locale.
Adevarurile locale si proiectiile lor asupra
lumii vor fi descompuse in paliere de analiza
si reasamblate pentru a avea sens 1n raport cu
paradigma cercetarii. De aceea, pentru a fi onesta,
cercetarea trebuie sa isi declare provenienta
paradigmatica si sa o descrie succint.

in cazul nostru, paradigma adoptati este cea
neointerpretativa, aflata la intersectia cercetarii
monografice gustiene® cu conceptul weberian de
intelegere comprehensiva ideal-tipica*, la care
se adauga perspectiva noologica accentuand
asumarea prin trdire a cercetarii ca experientd in
raport cu marile coordonate ale axelor simbolice
ale lumii®. Planul ideal tipic este acela care
stabileste care sunt detaliile de investigat, cum
se adapteaza din mers cercetarea in functie de
adevarurile locale si de proiectia lor in lume,
care sunt axele 1n raport cu care se cerceteaza
detaliile. (Vezi discutia despre metodologia
neointerpretativa si planurile analizei in teren in
Baltasiu et al., 2009.)

Sacrul si pacea sociala

Toplita se afla la limita de Nord a zonei
sensibile din punctul de vedere al problematicii
interetnice. Vom incerca sa aratim modul in
care factorul religios are impact asupra relatiilor
interetnice.

Profilul istorico-religios al arealului geografic
din care Toplita face parte este complex, fiind
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strabatut de cateva clivaje de tip etnico-religios.
Istoria tulbure a convietuirii interconfesionale
crestine nu s-a ridicat intotdeauna la inal{imea
idealurilor crestinismului. In Transilvania, vreme
de sute de ani, a fi ortodox era sinonim cu caracterul
de tolerat (Iorga, 2011; Pacurariu, 1994).

Appleby (Irving, 2000; Milton si Lerner,
2003) a subliniat, pornind de la ideile despre
sacru ale lui Otto, faptul ca sacrul poate deveni,
in anumite conditii, in buna masura ambivalent.
El poate fi /ocus al violentei ca datorie sacra (e.g.
jihadul) sau, dimpotriva, al armoniei §i pacii.
Ceea ce determina predilectia spre o extrema
sau cealaltd ar fi conducerea sacerdotald sau
religioasa, exprimarea ideologica a credintei.
Regimul de utilizare al ideii religioase la nivel
colectiv este, deci, foarte importantd, dupa cum
vom observa 1n cele ce urmeaza.

In istoria Transilvaniei, tensiunile interetnice
au avut ca vector tocmai impingerea ortodoxiei
spre marginea societatii si a calitafii etnice
aferente in zona ,toleratului”, deci a minim
acceptabilului, de catre ,.etniile cu drepturi
civile”.

Credinta si integrare sociala
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Figura 1: zona Toplitei pe harta ( © Google
maps)

Comunitatea din Toplita este caracterizata
de o densitate relativ crescutd a edificiilor
religioase. Existd sase parohii ortodoxe, doud
manastiri ortodoxe, o bisericd greco-catolica,
biserici reformate, catolice si neoprotestante.

,,Este localitatea cu cele mai multe lacase de cult
din Roménia [in raport cu dimensiunile sale]”,
ne marturisea IPS Selejan intr-o discutie pe
marginea situatiei din localitate.

,Aici fiecare localitate are preotul ei, sunt
biserici pentru fiecare cartier” (director scoala,
55 de ani). Asa cum am remarcat $i noi, prin
tehnica observatiei, in jurul bisericilor se
structureaza Intdlniri sistematice Intre preoti
si copii; acestea sunt completate de orele de
religie unde, spre deosebire de alte parti ,,sunt
bine facute”. La Toplita, Biserica este implicata
in activitatile de asistenta sociald, nu numai cea
ortodoxa. ,,Biserica si scoala se implica si dau
ce le trebuie copiilor care au nevoie si ii ajutd
si episcopia (ortodoxa)”. Functie de provenienta
copiilor care merg la scoald, directorul a observat
ca ,,cei mai multi dintre catolici si greco-catolici
sunt din centru”, ,dar intre ei, copiii nu fac
diferenta functie de confesiune”.

Integrarea sociala este dependentd de rata
participarii la viata credintei, este una dintre
premisele de baza in raport cu care preotii
intervievati se raporteaza la comunitate: ,,Exista
diferente semnificative de comportament intre
cei care merg la Biserica §i cei care nu merg,
violenta domesticd are o incidentd mult mai
scazuta in randul celor dintai” (preot, 38 de ani).

Nu la fel stau lucrurile din punctul de
vedere al vietii institutionale, pe care nu toti cei
intervievati o considera potrivita. Elitele locale
toplitene identifica ideologizarea institutiilor
religioase ca factor de descurajare a integrarii
sociale. Acestia identificd adeseori Biserica
Catolica ca factor de incurajare a segregarii prin
politizarea relatiilor interetnice: ,,clasa politica a
lor este problema. Noi ne intelegem cu ei. La
biserica 1li se zice sd evite casatoriile mixte”
(responsabil scolar, 45 de ani).

Tinerii, la randul lor, par sa confirme acest
lucru. Mai multi tineri intervievati la intervale
diferite 1n parcul central al orasului au aratat ca
religia diferitd este factor de separare etnica:
,Maghiarii sunt de confesiune catolici, pe cand
romanii sunt ortodocsi, iar confesiunea catolica
si cea reformatd nu prea tolereaza legaturile
intre parteneri care apartin unor religii diferite”
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(masculin, 20 de ani). Alti tineri intervievati au
aratat ca exista Intr-adevar presiuni cu privire la
evitarea relatiilor si casatoriilor interetnice, insa
au precizat ca principala cauza nu este etnia, ci
religia. De asemenea, au spus ca ,,in general,
depinde de familie. Eu am avut o cunostintd
care a avut certuri foarte puternice cu familia
din cauza faptului ca avea o relatie cu un baiat
de confesiune penticostala” (masculin, 21 de
ani). Pe de alta parte, tinerii au sustinut faptul
ca relatiile de prietenie sunt foarte puternice in
ciuda diferentelor etnice si cd ,,sunt foarte de
treaba”, ei avand foarte multi prieteni maghiari
(eleva, 15 ani).

Pe de altda parte, majoritatea adultilor
intervievati au sustinut ca ,,Biserica Catolica
face propaganda iredentistd in zona si tine
reuniuni politice pe langa slujbe (jurnalist, 59 de
ani)” . Activitatea ideologica a bisericii catolice
maghiare este conexatd de interlocutorii romani
cu activitatea neobositd si de succes a acesteia
in intarirea coeziunii membrilor comunitatii
maghiare. Practic, se confirma ipoteza noastra
ca, la nivelul reprezentarii etnicilor romani,
comunitatea maghiard este cu precadere una
ideologica, constituita in jurul propagandei
transmisa prin scoald si biserica: ,,pe unguri
ii tine uniti biserica, se duc toti” (responsabil
politic roman, 34 de ani). ,,Mi se pare ca sunt mai
uniti (ungurii) inclusiv pe partea asta religioasa”
(Intreprinzator, 45 de ani). De altfel, romanii au
observat ca forta de atractie a bisericii maghiare
are o sursa ambivalenta: pe de o parte constrange
prin intimidare, pe de alta atrage prin suport
material si prin implicarea activa a preotilor in
relatiile de putere relevante: ,.Biserica conduce
societatea maghiara” este concluzia formulata
de un intreprinzator roman, de aproximativ 35
de ani.

Rolulimportantalbisericiiinviatamaghiarilor
areiesit cu pregnanta in cadrul discutiilor de grup
(focus-grup). lata cateva dintre cele mai ,.tari”
afirmatii: ,,Biserica ii inregimenteaza” (profesor,
70 de ani); ,,fac politica in biserica” (inginer,
55 de ani); ,,preotul catolic vine cu buletinul
de vot pe la oameni, invatandu-i pe enoriasi cu
cine s voteze” (preot, 44 de ani). ,,in privinta

politicului, preotul ortodox nu se compard cu
cel catolic: preotul ortodox nu se amesteca in
optiunile politice ale oamenilor” (profesor, 70
de ani). Genul acesta de comentarii sustin ideea,
confirmata ca atare si de interlocutori, conform
careia comunitatea maghiard are o axa politica
foarte bine ancorata, conexata bisericii, ceea ce
ii confera greutate politicd mult mai mare decat
comunitatii romanesti, neinregimentata uniform
politic, in care optiunea individuald predomina.
Comunitatea maghiard, in perceptia comunitatii
romanesti, este mai puternica pentru cd este
inregimentatd politic, inclusiv pe vector religios.

Pe de alta parte, cetatenii intervievati sunt
de acord ca, la romani, coeziunea comunitara
este asigurata de credintd, activitatea religioasa
fiind separatd de cea politicd. Fenomenul
pare a fi legat de doua tipuri de abilitati ale
preotilor: ,,competenta religioasa” — abilitatea
de a explicita credinta in timpul slujbelor,
corespondenta dintre atitudinea generala fata de
credinciosi si cele predicate etc., si ,,competenta
sociala” — abilitatea de a desfasura activitati in
afara bisericii. Astfel, acolo unde preotii sunt
foarte buni”, ,,nu incapi in Biserica”: ,,Lumea
merge la Biserica, Duminica nu-ncapi... preotul
e foarte bun... e plin, plin Duminica... la alte
parohii nu-i chiar asa” (femeie, 60 de ani).

Per ansamblu, participarea religioasa
este destul de ridicata. Astfel, In parohia din
Célimanel, unul dintre cartierele importante
ale Toplitei, care contine circa 240 de familii,
frecventa medie a participarii la biserica pe zi
este de circa 50 de persoane, dupad aprecierea
preotului, aspect confirmat de observatiile
noastre din teren.

intrebati fiind de orientarea mesajului
predicat in amvon, cea mai mare parte a
persoanelor intervievate au sustinut ca ,la
ortodocsi [oamenii] sunt intotdeauna sfatuiti
sd traiasca 1n pace unii cu altii”. Catolicii insa,
conform celor declarate de o buna parte dintre
cei intervievati, ,,sunt altfel. Aici ei vorbesc
despre separare (femeie, 60 de ani)”; ,,La ei is
un pic influentati, mai zice preotul in biserica,
dar aicea [la ortodocsi n.n.] nu. Depinde, cred
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ca, si de preot... Preotul nostru nu zice niciodata
rau, dimpotriva (femeie, 55 de ani)”.

Un numar restrans dintre cei investigati,
unii dintre acestia cu functii importante in
comunitate, considerda ca ,,orice biserica face
ideologie aici, instigd oamenii” (barbat, 38,
politia Toplita).

In orice caz, explicatia oferitd de unii dintre
interlocutori privind utilizarea cadrului bisericesc
pentru propaganda este de tipul: ,,Nu stiu, vor ei
sd fie cum 1i si aicea In Harghita autonomie, sa fie
stapani” (femeie, 60 de ani). Aceeasi opinie a fost
exprimata si de Inalti responsabili de la nivelul
primariei: ,spre deosebire de noi, romanii,
ungurii cultivd acest sentiment de segregare
din Biserica, de mici, inclusiv pe vremea lui
Ceausescu” (barbat, 60 de ani).

Dincolo de aceste planuri ale tensiunii
percepute, exista palierul interactiunii cotidiene,
unde starea de spirit pare a fi cu totul alta. in
ceea ce priveste interactiunea cotidiana toti
interlocutorii au fost de acord ci nu exista
probleme in relatiile interpersonale. Unul
dintre preotii romani intervievati a opiniat,
astfel, ca ,,desi Biserica Catolica joaca un rol
important in viata credinciosilor maghiari
[prin activitatea sa de ,,prelucrare ideologica”
a credinciosilor], [in plan interetnic] nu sunt
probleme intre unguri si romani”. Chiar unii
dintre intervievati au tinut sa sublinieze ca sunt
destule situatii in care relatiile interpersonale
dintre romani si maghiari sunt superioare celor
dintre romani: ,,eu am trdit intre unguri si pot sa
spun cd ungurii m-au respectat poate mai mult
ca ai nostri” (barbat, 50 de ani). Reprezentantii
bisericilor ortodoxa si reformata, insa, au fost de
acord ca ,,sunt probleme cu rromii”, in sensul
eficientei scazute in integrarea acestora.

Interactiune etnico-religioasa

In repetate randuri, persoanele intervievate
au sustinut faptul ca, ,atunci cand sarbatorile
coincid, romanii si maghiarii petrec impreuna”
(profesor, 44 de ani). In cazurile in care nu sunt pe
aceeasi data, sunt dese situatiile in care se invita
unii la sarbatorile celorlalti, in special in familie.

Sunt situatii cand merg si la biserica
celuilalt: asa de pilda, unii dintre maghiarii
intervievati au declarat ca merg la Biserica
Ortodoxd ori de cate ori sunt sarbatori mari
sau cu ocazia unor evenimente personale
importante, la fnmormantari, nunti, botezuri.
Chiar Pastele, Craciunul ,,ar trebui sa fie aceeasi
sarbatoare si pentru catolici si pentru ortodocsi”
(maghiar, barbat, 55 de ani). Reprezentanti
ai administratiei locale au tinut sa sublinieze
cad oamenii sarbatoresc impreund Craciunul
indiferent de confesiune, si chiar Pastele de
doua ori, mai ales cei din familiile mixte care
au astfel un avantaj (romanca, responsabil spital,
40 de ani). Cei care au intemeiat familii mixte
se bucurd ,,de doud ori” de aceeasi sarbatoare:
,,S0tia mea e unguroaicd, eu fac Pastele de doua
ori” (profesor, 48 de ani).

Ne amintim insa cd unul dintre subiectele
mai des intdlnite in discutiile echipei noastre
de cercetare cu tinerii din Parcul central este
preocuparea lor pentru casatoriile mixte (vezi
,»Credintd si integrare sociala”). La nivelul
adultilor din cadrul discutiilor de grup, a iesit in
evidenta perceptia acestora ca ,.tinerii maghiari
sunt indoctrinati a evita casatoriile mixte”,
spre deosebire de romani, care sunt mai putin
reticenti, deoarece ,,nu conteaza ce esti, ci ceea
ce alegi sa devii” (roman, 49, intelectual). Cu
toate acestea, perspectiva de ansamblu a celor
intervievati este ca fenomenul casatoriilor mixte
este destul de frecvent. Perceptia este destul
de precisa, inregistrand chiar si o ,,statistica”
a raportarii la fenomen: ,,.Din cinci cununii
religioase pe an, doua sunt, de reguld, mixte”,
intre romani ortodocsi si etnici maghiari
reformati sau catolici. Aceastd disponibilitate
nu se manifestd, Insd, pentru romi: ,,lumea se
casatoreste cu persoane din zona, nu cu romi”
(intelectual, 30 de ani).

Implicarea sociala a institutiilor
religioase

Orasul Toplita se confrunta cu mari probleme
economice datorate inchiderii marilor platforme
industriale, legate indeosebi de prelucrarea
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lemnului. Institutiile religioase incearca sa vina
in intampinarea nevoilor oamenilor. Implicarea
sociala a Bisericii in viata Toplitei cuprinde
mai multe etaje. Astfel, un prim etaj priveste
activitatile generice, ca si completare in profan a
activitatii de suport derivatd din credo-ul crestin,
predicat de Biserica in biserica. Alte activitati
sunt tintite si au ca obiectiv asistarea unor
categorii precise de populatie sau se adreseaza
unor tipuri speciale de comportamente. Astfel,
primul tip, suport si implicare genericd, priveste
o arie largd de preocupari ale Bisericii, de la
sprijinul acordat in principiu, celor in nevoie,
pana la ,,modernizarea” sau ,,iesirea In lume” a
preotului prin activitati de timp liber ,,moderne”.
In acest fel, asa cum am constatat si noi pe
teren, preotul este tot mai prezent in activitatile
educationale, dar si in cele rutiniere, din afara
bisericii, in mijlocul oamenilor. Cel de-al
doilea tip de activitate, de asistare sociald, are
in vedere activitati precise de asistare a unor
anumite categorii de persoane, foarte sarace sau
cele afectate de alcoolism etc.

Suport si implicare sociala generica

Existd persoane care beneficiazd de mese
calde in zilele in care merg la biserica. Uneori,
cei mai saraci dintre cei intervievati au subliniat
suportul social ca un stimulent important de a
merge mai des la bisericad. Unul dintre acesti
nevoiagi a spus cd ,,admira primarul care face
foarte multe pentru orag” dar, in acelasi timp,
»hu face destul pentru cei saraci ca mine, nu ne
ajutd cu mancare sau cu bani de paine” (casnica,
28 de ani). Principala nadejde a celor in nevoie
raméne, deci, Biserica §i in intrajutorarea din
partea semenilor.

Pe de alta parte, preotii ortodocsi intervievati
sunt de acord ca prezenta sociala a Bisericii
trebuie intensificatd: ,,Biserica trebuie sa se
implice mai mult 1n social” (preot, 35 ani), mai
toti fiind constienti de functionalitatea sociala a
acesteia, in cadrul rolului sau in planul credintei.
Preotul trebuie sa initializeze comportamente-
model vizibile in societate, iar cadrul acestei
vizibilitati sunt activitatile desfasurate inclusiv

in timpul liber, actiunile de voluntariat educative,
drumetiile, activitatile in comun etc.

Unii preoti desfidsoara activitati extra-
bisericesti ample. Astfel, in anumite ocazii, dupa
slujba, acestia invita lumea la un ceai, coaguland
comunitatea prin discutiile libere prilejuite de
acest tip de intalnire: ,,Acesta este un bun prilej
pentru oameni sd-si comunice problemele, iar eu
le pot oferi sfatul meu”, ardta unul dintre preotii
mai tineri intervievati de noi. Astfel, sunt situatii
in care discutiile de dupad predica, mediate
de parintele, ,devin tot atat de importante ca
predica insdsi” (barbat, 38 ani). In aceeasi logica,
a iesirii in lume” a preotului, prin activitati
aparent fara legatura cu Biserica, se inscriu si
activitatile pe care acestia le desfasoara cu copiii
si cu tinerii din Toplita, precum: drumetiile,
cursuri gratuite de chitara, mersul cu bicicleta
pe munte, meditatii la diferite materii, jocuri etc.
Astfel, in Toplita sunt parohii/preoti, implicati
activ in programul ,,Alege Scoala”, cu copii
premiati la nivel national. Mentionam ca scopul
declarat al programului, in care este oficial
implicatd Patriarhia Romana, este acela de a
reduce rata abandonului scolar, de prevenire a
delincventei juvenile etc. (Didactic.ro, 2010).

Asistarea sociald: abandonul scolar,
alcoolismul, pornografia

Abandonul scolar este generat de plecarea
masiva a parintilor in strainatate. Familiile astfel
desperecheate sunt foarte fragile, predispuse la
divortialitate si alcoolism. Copiii lasati singuri,
sau in grija unor rude mai indepartate, sunt
foarte usor tentati de ,,internetul pornografic” —
dupd cum ne-au declarat unii dintre profesorii
intervievati. Perceptia elitelor cu acces la
statistica populatiei este ca aproape jumatate
din populatia actuala a Toplitei a emigrat pe
o durata mai lunga sau mai scurti, la munca,
dupa 1990. Iar aici ne referim la medici care,
prin sistemul lor de fise personale, au acces la
o intreaga logica sociala in timp a fenomenului
demografic. Din asemenea surse echipa noastra
de cercetare a aflat ca familiile celor emigrati
s-au destramat in circa 30% din cazuri, lasind
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in urma lor copii cu tulburari de afectivitate
greu remediabile sau iremediabile. Toate
acestea sunt zone de interventie pentru Biserica.

in parohia Calimanel, de pilda, exista o serie
intreagd de programe de asistentd sociala: 11
cazuri cu sustinere constantd, unul dintre ele
fiind o familie cu 9 copii, activitati recreative
desfasurate cu copiii parohiei si nu numai etc.
O bund parte din activitatea de suport social
a Bisericii ortodoxe in Toplita se desfasoara
la initiativa IPS Ioan Selejan, Arhiepiscopul
ortodox al Covasnei si Harghitei (rdmas 1in
aceastd pozitie de la aparitia Episcopiei in
ianuarie 1994 pand in decembrie 2014, cand a
devenit noul Mitropolit al Banatului). Acesta
a sprijinit scoala unde sunt cei mai multi copii
rromi, oferind pranzul pe parcursul intregului an
2012 si punerea la dispozitie a unor masini de
spalat unde zilnic se spalau hdinutele copiilor.
Acest fapt, spune preotul, a ramas fara impact in
ceea ce priveste cresterea frecventei scolare sau
prevenirea abandonului scolar.

Problema alcoolului este explicatia pentru
multele cazuri de violenta domestica, desi acestea
raman neraportate dupd cum ne-au marturisit
politistii cu care am discutat. Pentru populatia
aflatd in pragul mizerabilitatii — dominate de
abandonul de sine, ,,principalul competitor al
Bisericii ca loc de intalnire cu ceilalti membri
ai comunitatii este reprezentat de carciumile
din oras” (responsabil politie municipala,
35). Pe de alta parte, preotul combate efectele
nocive pe care pornografia de pe internet le are
asupra tinerilor prin oferirea unei alternative
de petrecere a timpului liber precum lectura
(distribuie gratuit carti in parohie), organizarea
de jocuri in curtea bisericii (lectii de chitara,
limba engleza, excursii montane cu bicicleta,
obiceiuri traditionale de Craciun: colinde traditii,
»mai putin americanisme cu Mos Craciun”
(preot, 35). Activitati similare sunt derulate si de
bisericile celorlalte confesiuni.

Religie, etnie si simbolistica
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Figura 2: Structura generala a axelor simbolice
ale comunitatilor in Toplita. Centrul de greutate
pentru comunitatea romdnd este dat de cele doud
manastiri (Sf. llie si Doamnei), ale caror axe converg
mult in afara localitatii spre monumentul eroilor de la
Secu, iar celalalt capat spre parcul central. Remarcam
asimilarea de catre comunitatea romdneasca a unei
simbolistici comerciale maghiare, nelipsita insd de
incdrcdtura istoricd: , vestitul strand Banffy”. In
acelagsi timp, existd sau au existat un punct de frictiune
simbolica in ceea ce priveste amplasarea bustului
lui Urmanczy in parcul central, precum g§i vis-a-
vis de retrocedarile asociate cu familia respectivd
(Cotidianul, 2013)°. Cimitirul eroilor sovietici este
un alt element care se suprapune cu centrul civic,
fiind si astazi oarecum artificial integrat in Parcul
Tineretului. (© Google maps si Radu Baltasiu)

Pentru vizitatorul atent, Toplita are o densa
retea de marcaje simbolice. Acestea au un rol
important in prezervarea si afirmarea identitatii
colective. Reamintim importanta mentiune
a IPS Selejan: ,Este localitatea cu cele mai
multe lacase de cult din Romania [in raport cu
dimensiunile sale]”. Reteaua aceasta simbolica a
crescut in timp, soarta insemnelor sale simbolice
urmand suisurile si coborasurile actiunilor
de afirmare nationala: ,,au fost perioade cand
lacasurile ortodoxe au fost arse sau lichidate cu
tunul”, ne-au marturisit interlocutorii nostri.

Ultimul act de agresiune violentd prin
desfigurarea fizica a locului a fost perioada
horthysta, cand ,,au tras cu masina de placa
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monumentului soldatilor romani de la Secu,
pe care au ascuns-o intr-o surd, dupd ce au
incercat sd o topeasca” (intelectual, 42 de ani).
Comunitatea gi-a revenit greu dupd astfel de
desfigurari, monumentul eroilor fiind refacut abia
in 2010 (o restaurare superficiala dupd momentul
1940 avand loc in 1962). Memoria colectiva
a Inregistrat aceastd ,elasticitate dramaticd” a
prezentei simbolice a identitatii romanesti in
teren, si acum se afirmd, prin insusirea acestui
proiect identitar la nivelul administratiei:
Toplita se afla intr-un rapid proces de refacere
a infrastructurii materiale, in acelasi timp cu cea
simbolica. Astfel, mentionam refacerea recenta
a densitatii simbolice din centrul Toplitei,
din Parcul Central si in cel al Tineretului, cu
monumente dedicate lui Mihail Eminescu,
Grigore Vieru, Miron Cristea, lupoaicei cu
Romulus si Remus, in Parcul Tineretului existand
si un cimitir cu monument dedicat soldatilor
sovietici. Tot in Parcul Central exista o frumoasa
troitd sculptatd in lemn dedicatd memoriei
eroilor topliteni. Comunitatea maghiara pare a se
recentra ideologic 1n jurul statuii lui Urmanczy
Nandor, ,,fondator si conducator al miscarii
iredentiste §i revizioniste impotriva pacii de la
Trianon” (inscriptie pe piatra de la mormant
— Fundatia Culturala ,,Miron Cristea” et al.,
2003), amplasata in 2011 in curtea bisericii
catolice, dupa incercarea nereusitd de stabilire in
parcul central. Este limpede ca alegerea statuii
lui Urmanczy, dorinta de amplasare a acesteia
in centrul simbolic al orasului, langa statuile
marilor personalitdti romanesti, ca ,gest de
impdcare istorica”, nu a fost o alegere inspirata.
Din punctul nostru de vedere, faptul marcheaza
existenta unui decalaj de raportare la realitatea
de contact dintre cele doud comunitdti etnice
(maghiard si roménd). ,impicarea istorica”
este un gest legitim, dar continuturile trebuie
acordate la lungimea de unda a normalului
fiecareia dintre comunitati. Altfel, ,,impacarea”
poate deveni gest de agresiune, dupa cum a si
fost, de altfel, interpretat, in conditiile in care
punctul de plecare pentru reconciliere pentru
o comunitate este fundamental de neacceptat

pentru cealaltd (Pacea de la Versailles de dupa
1918)".

Figura 3: Autoritatile locale incearca sd
recupereze zona centrald care cuprinde , cimitirul
sovietic” prin amplasarea unei simbolistici locale,
romdnesti (zona centrald a fost reabilitata prin

lucrari executate in 2010-2011). Foto, R. Baltasiu

Intrarea in Parcul Tineretului este marcata
de o poartd sculptatd in lemn pe ambele parti
cu scene legate de istoria locului pornind de la
daci si romani, avandu-l in centru pe Patriarhul
Miron Cristea. Parcul Tineretului se afla in
imediata vecindtate a Cimitirului soldatilor
sovietici, construit in 1947, fiind ,,amplasat in
parcul localitatii” (ONC, 2014). Mai exact,
conform interlocutorilor nostri, responsabili in
administratia urbei, ,,cimitirul eroilor sovietici
este amplasat in Parcul Tineretului”. De altfel,
aproape toti cei intervievati au tinut sa precizeze
ca cimitirul din centru este al ,,eroilor sovietici”,
nu pur si simplu al ,.eroilor”. ,,Al eroilor” pur si
simplu este monumentul de la Secu, in cinstea
militarilor romani din Primul si al Doilea Razboi
Mondial. Situatia construirii unui cimitir in
parc, sau in zona de actiune sociald a parcului,
invedereaza dorinta forurilor comuniste din
epoca de a suprapune imaginea eliberatorului
sovietic cu centrul simbolic al localitatii.
Situatia continud de facto astazi, cu deosebirea
importantd ca eroul sovietic a devenit parte
a cotidianului, decazand din zona sacrului
ideologic in care fusese amplasat initial.
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Figura 4: Cimitirul ostagsilor sovietici nu este
perceput diferentiat de noile generatii fata de Parcul
Tineretului din care face parte. Foto: Ovidiana
Bulumac

Astfel, suprapunereca nu a rezistat caderii
regimului comunist, in 2008 cimitirul aflandu-se
intr-o faza avansata de degradare. Zona a intrat
in refacere si este relativ in buna stare astazi,
insa inertia memoriei colective inca nu da semne
ca a integrat acest spatiu ,,in parcul” din centrul
orasului: functional, cele douda elemente sunt
entitati diferite, chiar opuse (cimitirul eroilor
sovietici este loc de veci, parcul este loc de
odihna adeseori prin distractie).

In privinta functionalititii simbolice a
acestor monumente Mircea Eliade (1994,
30-31) lamureste unele aspecte: ,,Problema
centralda si cea mai dificila raméne, evident,
interpretarea. In principiu, chestiunea validitatii
unei hermeneutici se poate ridica oricand prin
multiple confruntdri de informatii, cu ajutorul
unor asertiuni clare (texte, rituri, monumente
istorice) si al aluziilor pe jumatate invaluite,
putem demonstra la obiect ce ,,vrea sa spuna”
un simbol sau altul (...). Validitatea simbolului
ca forma de cunoastere nu depinde insa de
puterea de intelegere a unui individ sau a altuia.
Texte si monumente simbolice dovedesc din
plin ca, cel putin pentru anumiti membri ai unei
societati arhaice, simbolismul ,,Centrului” este
transparent in intregul lui; restul societatii se
multumea ,,sa participe” la simbolism. De altfel,
sunt dificil de precizat limitele unei astfel de
participari: ea variaza in functie de un numar
nedeterminat de factori. Tot ce putem spune este

ca actualizarea unui simbol nu este mecanica: ea
se afla in relatie cu tensiunile si cu alternantele
vietii sociale”.

Monumentele, 1in consecinta, au ca
principald functie anamneza, co-memorarea,
adica prin ele trecutul, in diversele sale ipostaze
— persoane §i evenimente marcante, devine
prezent, nu neaparat prin conservarea memoriei
sociale, cat prin reconstruirea ei in comunitate.
Dar tot monumentele au ca functie sociala si
fixarea cadrelor viitorului, furnizdnd axele
comportamentale dezirabile, care confera succes
actiunii sociale. Nu este Intdmplator faptul ca
reconstructia centrului localitatii a inceput cu
infrastructura sa simbolica: parcul central si
recuperarea pentru oras a centrului simbolic,
dimpreuna cu refacerea monumentului de la
Secu — aflat in centrul axei simbolice dar 1n afara
localitatii, spre Borsec, inchinat luptelor din
primul razboi mondial. Reamplasand trecutul
monumental in viata de zi cu zi, administratia
Toplitei oferda comunititii, realmente, prima
etapa a unui nou inceput.

Concluzii

Materialul de fata este o prima parte dintr-o
sinteza mai ampla, aflatd in pregatire, rezultata in
urma unei cercetari de teren efectuata de studenti
de la Facultatea de Sociologie a Universitatii din
Bucuresti si de cercetatori din cadrul Centrului
European de Studii in Probleme Etnice al
Academiei Romane, in doud etape, in 2013
si 2014. Desi prin designul initial cercetarea a
pornit de la legea paralelismului a lui Dimitrie
Gusti, caracterul flexibil al fenomenului social,
constrangerile bugetare si aparitia unor noi
metode au condus la o abordare relativ noua,
numitd de noi ,,neointerpretativa”. Metodologia
respectiva acorda rol precumpanitor perceptiilor
colective exprimate pe niveluri sociale
reprezentative: medici, preoti, politisti. Dar
reprezentativitatea nu s-a oprit la functia
ocupata, fiind intervievati/observati actori
amplasati strategic in geografia localitatii, cu
buna pozitie de observatie, precum vanzatorii
din anumite magazine/intersectii, persoane din
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Parcul Central etc. in materialul propus aici am
relevat doar cateva aspecte, legate de premisele
metodologice si chestiunea sacrului in spatiul
social contemporan, proiectat in geografia
localitatii, in viata cotidiand. Acesta este
motivul pentru care aici nu se regaseste pe de-
a-ntregul preambulul metodologic. Metodologia
respectivd va fi evidentd odatd cu finalizarea
raportului in intregul sdu, pe toate palierele.
Lucrarea de fatd este mai degraba un anung
din acest punct de vedere si deci, o provocare.
Suportul teoretic este mai degraba indirect,
maniera de culegere si de interpretare a datelor
fiind mai degraba una particulard: nu am cautat
ipoteze, am cartografiat o situatie, asa cum este
aceasta perceputda de catre cei intervievati.
De altfel, in partea a doua a materialului,
vom propune cititorului componenta hdrtilor
mentale, dimpreund cu metodologia si cu

Note

1'Tn 2013, echipa de cercetare a fost formata din:
prof.univ.dr. Radu Baltasiu, dr. Ovidiana Bulumac, dr.
Tonut Mavrichi, drd. Andreea Acasandre, Iulia Pana,
Ovidiu Solomon, Tulia Cojocaru, Naomi Furnea,
Antonia Miulescu, Eduard Anton, Mirela Zorild. in
2014, echipa de cercetare a fost formata din prof.univ.
dr. Radu Baltasiu, dr. Ovidiana Bulumac, drd. Andreea
Acasandre, Catalin Stancu, Andreea Baceanu, Bianca
Mihaila, Alin Aursulesei.

2 Subiectul de investigat are aceeasi greutate
cu subiectul cunoscator, fiind el insusi entitate
cunoscatoare.

3 Prin credinta ca realul este de o complexitate
foarte delicata, descrisa sub forma legii
paralelismului”.

* Realitatea este inteleasd prin asumarea ei din
perspectiva propriilor ei intelesuri, asa cum sunt ele
afirmate de catre actor, insa sunt ordonate printr-un
proces de abstractizare ulterioard in asa fel incat
multitudinea de semnificatii particulare sa capete un
sens si o directie de analiza coerente; sintetizarea prin
abstractizare a datelor din teren foloseste ca reper in
interpretarea logic-rationald a semnificatiilor locale.

rezultatele interesante ale proiectiilor exprimate
pe hartie despre propria urbe, de catre unii dintre
locuitorii sai.

Per ansamblu, Toplita este o localitate
cvasiurbana, o alaturare de comune la o fosta
comund urband (Toplita Romand). Aici am
prezentat situatia din perspectiva infrastructurii
sale religioase. Am putut consta cad biserica,
in general, indiferent de confesiune, are un rol
central 1n asigurarea coerentei simbolice interne
a fiecarei comunitati in parte, fiind de importanta
axiala pentru coagularea acestora. Toate cultele
au rol social important, mai cu seama in raport cu
fenomenul ingrijorator al emigrarii masive si al
efectelor conexe, legate de destramarea familiilor,
abandonul scolar etc. Tot in plan simbolic,
am identificat principalele axe, cu puncte de
inflexiune, contact/frictiune sau de amalgamare
prin uitarea semnificatiilor originare.

5 Metanaratiunea care tine de ,,ordinea lumii”:
credinta, comuniunea, marea traditie etc.

¢ Cotidianul, 13 septembrie 2013, ,,Transilvania
furatd (VI). Criminal de rdzboi reimproprietarit.
Fantoma 1lui Urmanczy in Toplita Romana”,
http://www.cotidianul.ro/criminal-de-razboi-
reimproprietarit-fantoma-lui-urmanczy-in-toplita-
romana-222303/

7in anul 2011, Asociatia Culturald «Dr. Urmanczy
Nandor» Egyesulet din Toplita a depus o cerere
catre Consiliul Local al municipiului Toplita pentru
amplasarea in parcul central al orasului, alaturi de
busturile personalitatilor roménesti, a bustului lui
Urmanczy Nandor (1868-1940). Printre motivele
amplasarii bustului acestuia alaturi de personalitatile
romanesti se aratd cd ,atdt Urmanczy Nandor
cat si Miron Cristea erau din aceeasi generatie...
Amandoi isi iubeau poporul si nu au facut nimic
pentru dezbinarea bunei intelegeri a celor doua
natiuni. Amplasarea unei statui cu Urmanczy ar fi o
reconciliere istorica §i in Toplita, intre maghiari si
romani, totodatd [reprezintd] respectul reciproc al
valorilor, care constituie un exemplu in Europa. De
asemenea, parcul central al orasului nostru este un
spatiu de memoriu comun al tuturor locuitorilor. in
acest oras sunt 71% romani si 25% maghiari, prin
urmare ar fi corect si echitabil ca pe langa cele trei
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statui care reprezintd trei personalititi romanesti
[Miron Cristea, Mihai Eminescu, Nicolae Baélcescu,
la care, in 2011, s-a addugat si cea a lui Grigore
Vieru] sa fie aprobatd amplasarea §i acestei statui,
care reprezintd cel mai renumit Toplitean de etnie
maghiard”. Scopul asociatiei maghiare este, dupa cum
vedem, reconcilierea istoricd, numai ca personalitatea
aleasa are reverberatii negative iIn memoria colectiva
a romanilor, fiind unul dintre grofii care au exploatat
iobagimea, in cea mai mare parte romana. Urmanczy,
aratd asociatiile romanesti care au transmis un protest
in legaturd cu aceastd actiune Consiliului Local
Toplita, a fost parte a mecanismului de asimilare
fortatd prin maghiarizarea educatiei, iar in 1935 a
fost ,,fondator si conducdtor al miscarii iredentiste
si revizioniste impotriva pacii de la Trianon” — dupa
cum este inscriptionatd chiar piatra sa de mormant.
Nu in ultimul rand, acesta este considerat responsabil
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