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The article is describing and interpreting the experience of a fieldwork pursued in
1997-1999, in the village of Tilisca (the county of Sibiu). The author presents several
ethnographic situations (including his participation to a local Orthodox ritual, his
relationships with the village authorities, a vernacular biographic narrative, his
participant observation of the pastoral life, and the ethnographic usage of camera),
which are equally relevant in defining a research topic, and in the accessibility
conditions the researcher faces when approaching such a topic. The text argues on the
need for making explicit the ethnographic stage of a social research, in that the
inherent inter-subjectivity of such a research should be methodologically undertaken
and exploited, on the theoretical ground of cultural anthropology.
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In antropologie, informatia de teren este
in cel mai inalt grad al cuvantului, o ,,mar-
turie”, in madsura in care etnograful este
,martorul” faptului social pe care il descrie
si interpreteaza. Ceea ce distinge ca atare
marturia de alte relatari ,,imediate” ale
aceluiasi fapt este o filtrare dubla din perspec-
tiva cercetatorului de teren: in acest caz,

etnograful observa si se observa, intr-un proces
de cunoastere definit ca participativ si coo-
perativ la nivelul comunititii de referinti. In
alti termeni, etnograful este acel cercetator
social ce face din sine si din pozitionarea sa
sociald, mijloc de studiu al unor oameni
reprezentati nu doar ca ,,informatori”, ci si
ca ,parteneri”.

*  Cercetarea ce sti la baza articolului s-a desfisurat cu sprijinul Ecole Doctorale en Sciences Sociales
si a avut loc in cadrul unei burse postuniversitare in perioada 1996-2000, in cadrul unor stagii de
studiu in Bucuresti si la Neuchatel, Elvetia. Cu aceasta ocazie imi exprim profunda recunostinta
pentru ajutorul profesional si moral primit: Prof. Zoe Petre (Universitatea Bucuresti), Prof.
Rose-Marie Lagrave (Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris), Prof. Gheorghita
Geand (Institutul de Antropologie ,,Francisc Rainer”, Bucuresti), Prof. Anne-Marie Losonczy
(Université Libre, Bruxelles), Prof. Pierre Centlivres si Prof. Christian Ghasarian (Institutul
de Etnologie al Universitatii din Neuchatel). De asemenea, multumesc din inima interlocutorilor
si prietenilor mei din satului Tilisca, judetul Sibiu. Ca autor, imi asum responsabilitatea
pentru rezultatele cercetdrii si pentru cele scrise aici.
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Pentru o definire a practicii
etnografice in cercetarea
antropologica

Cu putin timp in urma (1999), Eric R. Wolf
remarca faptul cd ,,antropologia a ramas astdzi
una dintre putinele stiinte observationale”.
Observatia directd ar ajuta pe profesionistii
acestei discipline ,,sa separe normele in raport
cu comportamentul si sd vadd relatia dintre
ele ca fiind problematici”. In acelasi timp,
scrie Wolf, ,,insistenta pe observatie” face
ca antropologia sa ramane intr-o situatie ,,peri-
ferica” fata de ,jocul factorilor de putere”
pe care il descrie si interpreteaza (cf.. Wolf,
1999, 132).

Se pune intrebarea dacd exercitiul etno-
grafic de documentare gi-ar putea afla cuamva
corespondent in observarea caracteristica
simtului comun sau in evocarea de tip literar.
Fara indoiald, este vorba despre specii inrudite
de aperceptie si reflectie asupra ,realitatii
sociale”. Din acest punct de vedere, etno-
grafia — ca metoda a antropologiei culturale —
invatd foarte mult din practici sau modele
culturale ce o preceda si care, in orice caz,
fac obiect al interesului sdu stiintific. Un
proverb, bundoard, reflectd experienta adunata
tocmai prin observarea si cugetarea (poate,
seculare) asupra vietii sociale. Aratand ca
,filosofarea despre om este [...] filosofie
antropologica, iar nu antropologie filosofica”,
Gheorghitd Geana considerda ca ,[...] in
antropologia generala, filosofia isi face loc
in primul rand pentru ca ea insoteste orice
stiintd care isi cautd fundamentele, iar in al
doilea rand pentru ca omul, adica obiectul
antropologiei, reprezinta in acelasi timp
originea si sensul oricarei filosofii”. Ca atare,
autorul defineste ,,comportamentului ideatic
al omului” drept obiect de studiu, sau
»hoima”, al/a antropologiei filosofice, cu
includerea atét a formelor doctrinare ale filo-
sofiei, cat si ,,starea de mentalitate foloclorica
a acesteia” (c¢f. Geand, 2005a, 82-83).

In mod similar, o naratiune autobiografici
este nu doar ingiruirea unor evenimente perso-
nale, ci si o ,,filosofie” asupra evenimentelor

respective. Definind-o drept o ,,formé funda-
mentald de comunicare umana”, Robert
Atkinson face o paralela intre naratiunea
(auto)biografici cu o ,istorie sacrd” ce
indeplineste niste functii similare miturilor :
psihologica (de integrare a personalitatii),
sociald (de adaptare la comunitate), mistico-
-religioasa (deslusirea misterului fiintei, al
vietii, al eternului), cosmologico-filosofica
(de formare si exprimare a conceptiei despre
lume) (c¢f. Atkinson, 1998, 1, 9-10).

Unde se sfarsesc atunci folclorul si litera-
tura si unde incepe observarea ,,etnografica”
a realitdtii ? A raspunde la aceastd intrebare
prin aceea ca ,etnografia este o observare
sistematica” nu este de ajuns (orice creatie
folclorica sau literard, sau jurnalistica, sau
»artistica” etc. este sau decurge, sau par-
ticipa - la un sistem ideatic sau cultural).

Afinitatea dintre etnografie si alte practici
de observare si (re)prezentare a societatii nu
dilueazd identitatea acestei metode de docu-
mentare cultural-antropologice, din moment
ce ,,sistemul” exercitiului etnografic este nu
doar metodologic, ci si conceptual. Un turist,
de pildd, poate ca prin comensalitate cu gazda
sa, sa se familiarizeze cu ,,secretele” bucatariei
locale sau cu normele culturale ale acelui
cod culinar ; el, turistul, va putea chiar sa
ofere o descriere coerentd a comesenilor sdi
si a gusturilor alimentare ale acestora. Repre-
zentarea pe care si-o face turistul este orga-
nizatd dupd criteriile simtului comun sau
dupd categoriile intelectuale specifice educatiei
sale'. Totusi, atare criterii sau categorii nu
participad la sistemul de notiuni antropolo-
gice, afard doar de cazul in care acel turist
are o asemenea formatie ! Altminteri, turistul
nu-si va putea organiza descrierea — $i nici
madcar observatia! — in termeni precum ,,tabu
alimentar”, ,,reciprocitate generalizata” sau
»consumerism”. Pe scurt, etnografia este o
specializare si, ca orice meserie, ea se invata
si se practica dupa reguli specifice, exprimate
printr-un limbaj propriu.

In cele ce urmeazi, notiunea de etnografie
si toate sintagmele asociate acesteia (cerce-
tator etnograf, observatie etnografica, note
etnografice, stagiu etnografic, efort etnografic,



Etnografie explicitd in studiul antropologic al satului Tilisca 173

relatie etnografica etc.) sunt folosite in accep-
tiunea datd lor in antropologia culturald, ca
parte integranta a metodologiei de teren
proprie acestei discipline. O asemenea accep-
tiune difera de sensul conferit etnografiei ca
disciplina autonoma, dedicata studiului cul-
turii materiale si spirituale traditionale (vezi,
pentru Romania, Vladutiu, 1973 ; Butura,
1978).

Intalnirea cu Tilisca. Etnografia
unei slujbe ortodoxe

In 1997, am inceput studiul etnografic al
satului Tilisca din Marginimea Sibiului. Inte-
resul meu stiintific era legat de intelegerea
practicii pastorale a transhumantei in contextul
structurilor sociale satesti. Primul pas al mun-
cii mele de teren a fost participarea la ritualul
duminical al bisericii ortodoxe locale?>. Am
pastrat notele etnografice asupra acestui ritual.

Ajung la biserica ortodoxa din Tilisca pe
la ora 8.40 [duminica, 8 iunie 1997]. Primul
lucru ce mi se spune (de citre Gheorghe
Domnariu, 67 de ani, ,,ingrijitor” al bise-
ricii) este despre separatia rituala dintre barbati
(situati in naos) si femei (al ciror loc este in
pronaos). Intrarea in biserica este si ea dis-
tinctd pentru fiecare din cele doud genuri.

De Iniltare, la poarta fiecirei case se
pune leustean. Aflu ca oamenii de aici ,,se
bat” cu leustean cu acest prilej. Ion Moga,
un enorias, imi si aratd cum, batandu-ma cu
leustean pe umarul stang: ,Asa e obice-
iul! 7. De Rusalii, se aduce [la biserica] un
snop de grau, precum si ramuri de
mesteacin. Inainte (mi se spune), pand prin
anii ’60, slujba se facea la capetele satului,
apoi aceasta datina a fost interzisa. Rusaliile
sunt ,limbile de foc ale Sfantului Duh, la
pogorare”.

La intrarea [pentru barbati] in biserica,
se afla o lista (dactilografiata, inramata) cu
istoricul acestui lacas de cult, cu hramul
Sfintilor Mihail si Gavril. Cladirea bisericii
a fost zidita in anul 1782, prin contributia si
munca enoriasilor. In 1937, a fost introdus
aici iluminatul electric.

in curtea bisericii, se gaseste un cimitir,
unde odihnesc preoti, profesori, dar si oameni
de rand ; aici a fost un prim cimitir al comu-
nitdtii, apoi a fost amenajat un altul, la capatul
satului.

In spatele pronaosului, existi o galerie
de portrete inramate ale unor preoti locali,
tata si fiu (Petru Iuga, 1868-1919; Petru
Tuga, 1868-1932; Ioan losof, dec. 1906;
Ioan Iosof, 1868-?; Simion Vecerzan,
1910-1981). Tot aici este portretul lui Dumitru
Miclaus - tribun in oastea lui Avram lancu -,
cu supranumele ,,Popa cel Mare”, dat fiind
ca ,,era voinic cat un munte”. De asemenea,
sunt portretele lui I.P. Zeicu, ,,Burlacul”,
un localnic necasatorit, fara copii, i care a
donat bisericii intreaga sa avere. Se mai afla
in biserica de la Tilisca portretul lui Andrei
Saguna, episcop al Bisericii Ortodoxe
Roméne din Transilvania (1865).

Slujba este anuntata cu toaca si clopotul.
Inregistrez toaca [pe caseti], bituti de Niculae
Stancu (18 ani). Mai intai, inregistrez toaca
de fier (am pierdut momentul cand s-a batut
cu toaca de lemn). Mi se spune ca la sfarsitul
slujbei, toaca va fi batutd iarasi.

Fetele care au trecut de clasa a VIII-a
(14 ani) pana la maritis stau in podul bisericii,
iar cele mai mici, ca si baietii, stau in pronaos.
Intelectualele satului (preoteasa, profesoa-
rele etc.) pot intra in biserica pe usa barbatilor.

DI Moga, zis si ,,Croitorul”, imi di o
luméanare (din pacate, nu am bani marunti,
pentru a cumpara mai multe), pe care o
depun la masa ,,viilor” ; aceasta, ca si ,,masa
mortilor”, se afld intr-un mic separeu, in
spatele pronaosului. Ma inchin apoi in
pronaos, iar dl Moga imi atrage atentia ca
»aici se inchind femeile” (sunt doar patru
femei, momentan, in biserica) ; trecem aman-
doi in naos, apoi, si ne inchinam.

Sunt aduse pentru slujbd doud pite (una
din ele facutd in gospodarie), ce sunt comer-
cializate curent, la pretul de 3.000 lei. Alaturi
de acestea, pe masa din fata altarului, se mai
afla doua farfurioare cu bomboane, doud
sticle cu vin alb si doud pomelnice.

In momentul intalnirii cu preotul (Ion
Tesa, 50 de ani), am incercat si-i sdrut mana
(asa fusesem invatat), insd acesta s-a opus.
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Dascilul — ,,cantor” - canta sau citeste in
fata unui microfon, care insa nu este conectat
la priza.

Ton Moga are in biserica rolul de epitrop
(vinde lumanari) ; ceilalti barbati prezenti la
slujbd au de asemenea roluri prestabilite :
cantor” (Petru Bratu, 40 de ani), ,,cantaret”
(Paraschiva Iuga, 68 de ani) ,epitrop” (V.
Tuga), ,,ingrijitor” (Gheorghe Domnariu). [...]

Spre sfarsitul slujbei, vin din nou in pro-
naos, spre a ma intalni cu bdiatul care bate
toaca, N. Stancu. O femeie - Paraschiva
Lalu (65 de ani) - dupa ce imi atrage atentia ca
aici este locul unde stau femeile, imi spune ca
despre baiatul amintit ca ,,bate frumos toaca”.

In acest moment, la slujbd sunt 33 de
femei, cele mai multe in varsta.

Un detaliu important : cand l-am rugat
pe N. Stancu sd bata cu toaca de lemn (dupa
ce batuse cu cea de fier) — ca sa-1 inregistrez
[pe casetd] — acesta s-a impotrivit. Dupa ce
a batut toaca la sfarsit, a dorit insa sa auda
inregistrarea pe care am facut-o.

Incid ceva : lainceput, I. Moga l-a intrebat
pe Gh. Domnariu ,.cine sunt”; acesta i-a
raspuns : ,,Un student la teologie, la Sibiu ! ”
(la Sibiu este o facultate de teologie).

Spre sfarsitul slujbei, observ o statie de
amplificare (difuzoare), ceea ce dd o rezonan-
td deosebitd vocii preotului, pana in pronaos.

Sunt citite pomelnicile neamurilor
Dumitru, Teodor, Vasile etc. Este vorba
despre prenume general romanesti : Maria(n),
Ion, Cristina, Mihaela, Mihai, Nicolae,
Dumitru, Vasile, Ana. Alaturi de acestea :
Andrada, Paraschiva, Filofteia, Eugenia,
Camelia, Lucia, Alexandra, Pavel, Carmen.

Este pomenit Antonie Plaméadeala, mitro-
politul Ardealului, precum si ,,binecredinciosul
popor roman” si ,eroii sdi”.

Dupa cate am reusit sd numadr, la slujba
au participat peste 125 de enoriasi.

La sfarsit, asist la botezul unui copil -
,Diana-Maria” (nr. de casa al finului : 230,
al nasului: 230). Prefer insd sa-mi pastrez
locul din naos, intrucat ritualul pare unul
discret (nu sunt prezenti decat copilul, mama,
nasa, dascdlul si preotul).

Seara, parintele imi da o listd a enoriasilor
de la Tilisca (mai precis, a capilor de

familie) ; este vorba despre o evidentd a
contribuabililor ; nivelul contributiei este de
50.000 de lei pe an).

Fird indoiald, nu este vorba despre o
descriere completd a ritualului ortodox : deta-
liile retinute, nu putine, raman totusi inegale
si lacunare. De exemplu, prea putin se spune
despre continutul ritualului, mai precis, despre
predica preotului. in pofida preocupirii de a
observa participantii la slujbd, nu reiese cu
claritate statutul social al acestora. Anumite
date sunt furnizate cu privire la varsta eno-
riasilor si la responsabilitatile lor liturgice,
insd, iarasi, aceste date nu sunt exhaustive.

In general, etnograful se striduieste si
memoreze cat mai mult din ceea ce intal-
neste : numele si varsta persoanelor cu care
discutd, elemente de ,decor” (portretele
expuse in bisericd, ,,obiectele” rituale) si de
antroponimie locald etc. Din nou, aceastad
Latentie distributiva” este fluctuantd; mai
degrabd, este vorba despre niste ,,prim-pla-
nuri” care, fard a ,inregistra” totul, infati-
seazd o ,,piesa” culturald in succesiunea unora
dintre scenele sale constitutive. Ce valoare
are atunci etnografia in discutie ?

Sd spunem, mai intdi, cd atentia etno-
grafului (evident, limitatd) urmeaza un fir
conducitor, cel al separatiei genurilor in
timpul slujbei. Cum s-a vazut, aceasta este o
cutumad cu implicatii si asupra cercetatorului,
care, tocmai pentru ca se afld acolo prima
data, este indrumat cu rigurozitate catre locul
sau cuvenit. Atare prescriptie rituald lasa
loc altor consideratii, in planul general al
organizarii sociale satesti si al conlucrarii
productive la nivelul fiecirei gospodirii.>
Fard a anticipa datele anchetei sociale, putem
sublinia de pe acum ca prezenta etnografului
la biserica - o ,situatie sociald cu intrare
libera” - capata relevantd in masura in care
ea prilejuieste sesizarea unor aspecte impor-
tante pentru restul cercetarii.

In fapt, observatia etnografici — chiar
daca fragmentara si ,,pozitionata” — deschide
calea investigarii aprofundate a unor
»campuri” sociale distincte desi omogene :
viata religioasd, simbolismul, structura sociald
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si politicd, economia... Este vorba despre
categorii de analiza antropologica a cdror
alegere ca obiect de studiu depinde direct de
ceea ce etnograful observd la inceputul
studiului sau.

Din acest punct de vedere, descrierea
slujbei de la Tilisca este relevanta mai ales
pentru corelatiile sociale pe care ea le intre-
vede, precum raportul dintre lista contri-
buabililor si mirimea comunititii locale.
Cum vom vedea, datele parohiale amintite
se vor verifica si completa cu cele ale
primariei ; impreuna, ele vor facilita un
demers esential al anchetei etnografice de
fatd, acela de ordin genealogic. In mod
similar, informatiile istorice culese in bise-
rica de la Tilisca (de pilda, data construirii
lacasului de cult, cu primul cimitir) oferd un
important indiciu al vechimii si dezvoltarii
demografice a satului. In sfarsit, cuantumul
contributiei enoriasilor, ca si pretul pitei
sfintite, sunt detalii insemnate pentru
consideratiile viitoare despre economia
locala.

Toate secventele de mai sus trebuie deci
evaluate in relatia lor efectiva cu ansamblul
vietii sociale satesti, si nu intr-o semnificatie
intrinsecd, imediatd. Etnografia apare astfel
ca o tehnica de ,culegdtor”, a descoperirii
treptate si cumulative, adesori discontinua si
ezitantd, si nu ca o expertiza a descifrarii sau
diagnosticarii spontane a sensurilor cultu-
rale. in teren, etnograful este mai degrabi
stangaci : el nu stie unde i e locul in biserica,
nici cand se bate toaca sau cum sa se poarte
inaintea preotului. Mai este aceasta o ,,speciali-
zare” ?

Adevirul este cd 1n aceasta fazd a muncii
sale, etnograful invata de la toti cei ce {i ies
in cale si pe care isi propune sa ii inteleaga.
Tocmai pentru ca este vorba despre o faza
incipientd a anchetei, culegerea datelor se
face in detaliu si fara o grila prealabila, urmand
ca fazele ulterioare s aduca o sistematizare
analiticd si interpretativd. Pentru moment,
etnograful a facut, prin ritual, un prim pas
in efortul sau de documentare, cu implicatii
insemnate pentru credibilitatea sa si a cercetarii
sale, la nivelul comunititii locale.*

Istoria de viata, ca semn
al ospitalitaitii locale

Fara a fi cunoscut alti tiliscani in afara enoria-
silor amintiti, am hotarat apoi sd ma plimb
pur si simplu pe ulitele satului, in cdutarea
unor eventuali interlocutori si a unei ambiante
de conversatie.

In dupi-amiezile de vari, tiliscanii (cei
care pot fi gdsiti acasd) ies pe la portile
caselor. Spre a le castiga increderea, mi-am
prezentat la tot pasul identitatea de student si
obiectivul cercetarii mele. Auzeam (cu pla-
cere) inurma mea : ,,Ce face omul acesta?” ,
,Cauti ceva ! ”. Intr-adevir, era ceea ce fi-
ceam, atunci, acolo, ,,a cauta”, nestiind prea
bine ce si cum, dar ramanand mereu la fel
de curios.

Astfel, am ajuns inaintea portii gospo-
ddriei cu numarul 250, casa sotilor Iuga ; la
Tilisca, portile - masive, de lemn — nu permit
celui din strada sa vizualizeze interiorul gospo-
dariei. Aici am fost recunoscut de Paraschiva
Tuga, cantor al bisericii din Tilisca ; aceasta
femeie varstnica (68 de ani) ma observase
putin inainte, la slujba sateasca. Interlocu-
toarea mea si sotul sau, Constantin, au prac-
ticat multd vreme transhumanta, in Banat.
Dupa cateva intrebari generale din partea
mea asupra acestui subiect, Paraschiva Iuga
m-a invitat in casda, spre a-mi ardta niste
stergare si cuverturi traditionale. Apoi gazda
mea m-a ospdtat. La un moment dat,
Paraschiva Iuga incepu a-mi depana o istorie
din viata sa pastoreasca.

»[Era] in 70 ... Eram cu oile sus, pe
deal. Si au venit elicopterele, pe oameni i-a
inconjurat Muresul... [Apa] lua tigla de pe
acoperisuri si de-acolo i lua [pe oameni] cu
elicopterele, si noi ne uitam de pe dealuri,
sus, la ei... [...] Aveam 150 de oi si 700 ale
CAP-ului [Cooperativa Agricola de Produc-
tie]. Din cauza ploilor, iarba a fost otravita...
Au fost ploi otravitoare, si oile au facut
galbeaza la ficat. Am adus doctori din Lugoj,
din Timisoara... Am cheltuit bani si noi, si
colectivul ; fiecare am platit ce a fost al
nostru. N-am putut salva nimic; le scotea
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cu seringa de argint apa, cate o gileata de
apa, vreo doud galeti... Si nimic n-am facut :
din nou, pand dimineatd, era la loc apa. Si
asa s-au facut... gunoi, nu s-au mai putut
ridica de jos... Toate [oile] s-au distrus. Si
CAP-ul a ramas fara ele, si noi.

A luat Muresul si-n °73, si-n *74, si prima-
vara, si toamna. Am venit acasi fara un
kilogram de grau. Nimic din muncad nu ne-au
adus [oile]... Sa ne judecam cu statul, nu
puteam nicicum... Ce sd ne dea statul, cand
a luat Muresul tot? ...

[...] Am fugit pe niste dealuri, cam zece
kilometri, sa nu mai stim aproape, nu mai
puteam sd ne ducem la stana, de apa. Era
apa cat vedeai cu ochii... Sapte kilometri.
La Ilia, in *70, avea Muresul latime... Vi
dati seama ce-a fost acolo... Ne uitam, sus,
de pe dealuri, cum era apa... Cand am ajuns,
inapoi, dupa vreo trei luni, cred, ca ne-am
intors toamna, era pamantul uscat si crapat,
de ziceai cd-s tot caramizi puse pe jos, la
soare... Asa, de namolul ila, ce 1-o lasat
apa, ce-a dus Muresul ; a dus vite, a dus
grajduri, a dus pomi, a dus tot ce-a intalnit
in cale... Apoi, la Ilia, in orasul ala, in gara,
o vari intreagi nu s-au gitat corturile... In
satul unde am fost noi, nu a mai fost voie de
atunci sia se construiasca nici o casa. Ca
venea Muresul de la Savarsin... Sunau clopo-
tele si fugeam... Ne duceam la marginea
Muresului si puneam un bat mare semn. Ne
trezeam peste noapte, la un ceas, la doua...
Aveam aparat mic, din dsta [de radio] dupa
noi, pe hotar, si ascultam cotele apelor. Si
cand auzeam «Alba Iulia... Savarsin...», noi
eram gata, ca ne inconjura apa. Trigeau
clopotele la bisericd si fugeam... Si uite cd -
din tot chinul asta — am ramas fara nimic, cu
anii [de muncid] neplatiti.

Am venit la gard, la vagon, numai cu
caii §i cu cdinii ; n-am mai avut nici un picior
de oaie... Si cu copilasul de mand ; unul era
in Sibiu, la scoala, iar celalalt 1-am avut in
Lugoj, la scoald. Si cand am ajuns la gara,
erau veniti niste ciobani, din Patldgina, tot
din partile Sibiului. Eu au fost departe, sus,
cu oile la munte. Si au venit tot in gara aia,

unde-am incdrcat noi, 1langa Ilia, la Lapusul
de Jos, si sd le aducd cu noi, in vagon, in
garnitura aia de tren. Noi aveam niste fan,
numai caii, cainii, niste bagaje marunte ce-am
avut, si restul... nimic. Iar ei [ciobanii] au
inchis oile in gradina gdrii. Si sotia ciobanului
ardmas cu mine in gard, si cu mosu-meu, cu
copilul dla, toti trei. Si barbate-meu cu bdiatul
s-au intors la stand, sd aducd bagajele cu
cdruta, sd vind in vagon, sd plecam cu totii
la Sibiu.

Iar eu plangeam in gard, in sala de astep-
tare, catre ea [sotia ciobanului], ca ma duc
acasi, zic, imi vine s m-arunc sub tren! ...
Cid nu mai aveam nimic... Barbate-meu era
operat, gétul tot o api il are... In 20 ianuarie
I-au operat la gat (avusese cancer la buza, la
gat...). Uite : mosu-meu, sd te uiti la gatul
lui, sa vezi cat ii de tdiat... Si ma uitam la
el : si operat, si fard oi... Zic: eu... lace sd
ma mai duc la Sibiu, cid n-aveam nimic
de-acum, n-aveam cereale, platd de la colectiv,
n-aveam oi : n-aveam nimic. Ea [sotia cioba-
nului] plangea cu mine, si zicea : «Mulumeste
lui Dumnezeu ca ti-a scdpat barbatul... Ca
oile, dacd a scdpat barbatul, repede se fac,
dacd sunteti sandtosi!». Si ea md mangaia
pe mine, si eu plingeam, iar ea — sdraca —
tot ma imbuna, ca sd nu mai plang si sd nu
ma mai supdr, ci e pacat! Mie imi venea si
md arunc sub tren, de supdratd. Zic:
«Dumneata te duci cu oi acasa, eu ma duc
farda nimic acasa! ».

La un moment dat, vine o caldtorie rapida,
de la Lugoj, de la Timisoara. Si-atat a suierat
de tare... Nu mai era multd lume in gara,
decat cativa. Oile s-au scarpinat asa de scan-
durd, de gardul dla din oborul unde au fost
inchise (cu lacit au fost inchise ! ), si au iesit
toate pe linie, si pe toate le-a omorat trenul !
Atunci, la moment, a trecut o cdldtorie rapida
prin ele, praf le-a facut pe toate! Si eu,
cand am vazut... biata femeie si-a miscat
mintea-n mainile mele. Cu un ceas inainte,
md imbuna ea pe mine, si acum ea [sta] in
mainile mele sd moara, cand a vazut oile
[lovite de tren], iti dai seama...

A iesit seful de gard, sa curatam linia, ca
erau numai coarne si lana... Era la Anul



Etnografie explicitd in studiul antropologic al satului Tilisca 177

Nou, oile erau pline de land. Vai, sdraca
[sotia ciobanului] ! A venit salvarea, a dus-o.
Dupa vreo doi ani, a murit... Am cautat-o si
la spital (au dus-o la Sibiu). Ea si-a pierdut
mintea, nu s-a mai putut indrepta. Cand i-a
venit barbatul, cu baiatul, si a vazut ca nu
mai are nici o oaie... Am zis: «Eu nu mai
supar pe Dumnezeu niciodata, cd e pacat,
zic, cd nu stim noi cum ne pedepseste
Dumnezeu...» Ea [sotia ciobanului] a adus
oile la gard, eu am zis cd ea le are, si cd eu
nu am nimic. Ea a ramas, ca si mine, fara
nimic... De-atunci am zis, «eu nu mai supar
pe Dumnezeu, cid e piacat!» Voia lui
Dumnezeu, ce sa facem?...”

Pentru Paraschiva Iuga, prezenta mea la
slujba era cea mai buna recomandare : faptul
cd fusesem acolo, pleda pentru credibilitatea
mea imediatd, in acea prima zi a anchetei
mele de teren. Ospitalitatea si, mai ales,
istoria de viata nu ar fi fost probabil oferite
(sau nu atat de rapid) unui necunoscut ,,pur
si simplu”. In aceasti privinti, ritualul
ortodox mijloceste acceptarea etnografului
ca interlocutor de incredere pentru ,,oamenii
locului”.

Evocarea biografica a Paraschivei Iuga
propune o legatura intre credinta ortodoxa
locala si dramatismul drumurilor de transhu-
manta. Detaliile naratiunii sunt diverse -
inundatii, CAP, familii de oieri, transportarea
feroviara a turmelor si a acesoriilor pasto-
rale, accidentul feroviar, drama umana -,
dar coerente. Etnograful afla - fara a fi facut
deocamdata un ,,design” al cercetdrii — lucruri
importante despre viata ciobanilor sub comu-
nism, desi evident ele sunt doar contextul,
,decorul”, istoriei de fata.

La sfarsit, etnograful a inteles sd depa-
seasca acel cadru ,,profesional” de discutie,
prin a adduga unele detalii despre sine si
viata sa. Mai mult decat o ,informatie”,
este vorba aici despre o relatie socioumana,
ce avea sa foloseasca cercetitorului si in
viitor, in efortul sidu de a cunoaste si alti
localnici.’

Din partea notabilititilor locale

Intr-una din zile, am ajuns si la casa pirintelui
Tesa. Cum am amintit, cunoscusem preotul
local in timpul slujbei. De aceastd data, parin-
tele a avut ragazul si bundvointa de a-mi
spune o seama de lucruri despre comunitatea
locala. Am aflat astfel ca Tilisca (atestatd
documentar inca din secolul al XIV-lea) cu-
prinde in prezent 1.224 de ,suflete”, toate
fiind ortodoxe. Mi s-a spus, de asemenea,
cid 60% dintre siteni sunt oieri, 20% sunt
crescatori de vite, 15% sunt agricultori, iar
5% sunt comercianti. Parintele Tesa mi-a
impartasit si poreclele unora dintre localnici,
precum ,,al lui Schiopul”, ,,Boerescu” (,,mai
instarit”), ,Catanutu” (,mai autoritar”),
»,Hulanu” (de la ,,hula”, parte a unui teren).
Intre Criciun si ziua Sfantului Ion, copiii si
,»junii” colindd ; la Boboteaza, un reprezentant
al colindatorilor - ,judele” — multumeste
satului in fata bisericii. Muzica populara este
cantata de lautari straini de comunitatea de
la Tilisca.

In continuarea stagiului meu etnografic,
am cunoscut si alte notabilitati locale, precum
Ion Tuga, profesor de geografie si director al
scolii din Tilisca si sotia sa Elena, secretar
la primiria satului. Intre lucrurile aflate cu
acest prilej, a fost calendarul sezonier al
transhumantei tiliscane : vara, la munte, toam-
na si iarna, in campie ; potrivit profesorului
Tuga, ,nomazii... se tot duc si nu mai vin,
spre deosebire de pastorii transhumanti”.
Inspectoratul scolar judetean aproba ca elevii
tiliscani sa aiba o vacanta de vara mai lunga
(de la sfarsitul lui mai pana la inceputul lui
octombrie), tocmai ca acestia sa poatd ajuta
pe pdrinti la stand, pe timpul varaticului.
Doamna Iuga a precizat cd, in prezent, cio-
banii locali prefera plaiurile mai joase decat
cele de pe munte, intrucat sunt si mai ieftine,
si mai bine acoperite cu pasune : astfel, se
obtine mai mult lapte.

Prin mijlocirea doamnei Iuga, am cunoscut
apoi si primarul de la Tilisca, Dumitru Raceu.
Astfel, am beneficiat din plin de sprijinul
primariei locale in studierea registrului agricol
si a registrelor de stare civild, cu obtinerea
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unor informatii foarte pretioase despre
populatia si categoriile profesionale ale satului.
Mi s-a ingaduit chiar fotocopierea unor harti
cadastrale, precum si lectura cererilor si
petitiilor inaintate de sateni, autoritdtilor
locale. Aceeasi doamna secretara mi-a descris
legaturile de ,,fraternitate” dezvoltate — indeo-
sebi pe linia turismului rural - intre Tilisca si
comunitatea franceza din Aubais, dupa 1990.

Notabilitatile locale amintite mi-au inlesnit,
ca o consecintd directd, accesul etnografic
printre oamenii satului. A fi vorbit cu ,,domnul
primar Raceu” sau cu ,,parintele Tesa”, sau
cu ,domnul director Tuga” a fost de natura
a-mi proba in mod decisiv credibilitatea in
ochii interlocutorilor din teren. De pilda,
atunci cand am fost intrebat de sdteni cu
privire la sursa datelor de identitate ce mi-au
orientat ancheta genealogica, am indicat regis-
trele primdriei, lucru pe care informatorii
mei din teren l-au admis. Autoritatea parin-
telui Tesa a fost de ajuns pentru ca folosirea
de citre mine a informatiilor continute de
registrul parohial sa nu fie vreodata pusa in
discutie de sateni. Pentru tiliscani, contactul
meu ,,introductiv” cu acele persoane detinand
un status insemnat pentru viata comunitatii
s-a dovedit astfel convingator pentru ,,bunele
mele intentii” etnografice. Munca mea de
cercetare devenea, daca nu intotdeauna inteli-
gibild, oricum o activitate tolerata si chiar —
cum se va vedea — ajutatd la nivel local.

Se pune intrebarea daca ,,lantul de prezen-
tari” prin intermediul caruia etnograful ajunge
de la bisericd sau primadrie, in gospodariile
satului, are si o valoare documentara, dincolo
de eficienta sa ,,relationali”®. Din nou, obser-
vatia etnografica s-a dorit a fi cat mai diver-
sificatd cu putintd. Inainte de orice fel de
interpretare asupra marturiilor din teren, au-
torul cercetarii a cautat sa adune informatie
de la toate nivelurile sociale sau profesionale.
dublata de aceea a veridicitatii, in conditiile
in care datele etnografice nu sunt, indiferent
de sursa, relevante prin ele insele : ele trebu-
iesc a fi confruntate.

Fara indoiala, recomandarea notabilitatilor
locale ridica si o altd problemd, si anume

receptarea locald a etnografului, ca ,,bene-
ficiar” al acestei recomandari. Este pusd in
discutie, astfel, pozitionarea cercetiatorului
in raport cu sistemul local al relatiilor de
putere : nu cumva etnograful apare ca expo-
nent al autoritatilor ? Ceva mai tarziu, unii
dintre siteni, abordati de mine in cadrul
anchetei genealogice, m-au intrebat ,,daca
umblu cu recensamantul”, ,,daca incasez plata
curentului electric”, si ,dacd sunt adept al
vreunui cult neo-protestant [practicind pro-
zelitismul]”. Intr-o anumitd masuri anecdo-
tice, asemenea intrebari sunt desigur legitime,
din moment ce munca de teren atinge sfera
vietii private. Efortul de a explica natura
acestei munci a devenit, atunci, parte inte-
grantd a demersului meu etnografic si conditie
in abordarea eficientd a ,,informatorilor”
tiliscani, fie printre autoritati, fie prin sat.

Observarea participativa
a vietii de la stana

Munca de teren de la stanele pastorilor locali
a fost o parte distinctd a documentarii mele
etnografice. A fost vorba in acest caz de o
activitate in afara satului, mai precis pe dealu-
rile din vecinitatea asezarii Saliste, acolo
unde ciobanii tiliscani, alaturi de cei din alte
sate din Marginimea Sibiului, isi pasc oile pe
timpul varaticului (din mai pand in septem-
brie).

Am poposit astfel la stanele lui loan Bratu
si Nicodin Zeicu (Tilisca) si la cele ale lui
Samoila Gligor (Siliste) si Ioan Bebeselea
(Jina). Voi reveni cu descrierea acestor stane
atunci cand vom examina economia comu-
nitdtii de la Tilisca. Deocamdatd, sa ne oprim
asupra unor fragmente din jurnalul nostru
etnografic, referitoare la stana lui Ioan
Bebeselea (,,baci”, 32 de ani), unde alaturi
de acesta, munceau (in 1997, apoi si in1999)
Aurica Bebeselea (,,bacita”, 30 de ani),
Dumitru Bebeselea (7 ani si jumatate, copilul
celor doi) si Vasile Sorohan (55 de ani,
cioban angajat).

Bacita ma intreaba destul de aspru, ,,Da’
ce dracu’ faci la Bucuresti? Spun ca sunt
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»student in ultimul an” si ca voi deveni,
probabil, ,profesor de istorie”.

Stana este dotatd cu aragaz, butelie,
lanterne, radiocasetofon. Este singura stana
la care observ o icoand (Maica Domnului cu
Pruncul), incadrati de un stergar.

Cum intrebarile mele se refera si la viata
familiala la stana, sunt intrebat la randul meu
despre frati, parinti, locuinta. Evoc decesul
mamei, ceea ce-i inspird bacitei, compa-
siune. Sunt intrebat si despre stana lui Samoila
Gligor (,,Cum e ?”); spun cd se simte acolo
,»lipsa unei maini de femeie” - ceea ce inter-
locutoarea mea admite.

invé; sa tund o oaie, dar nu insist, spre a
nu rani bietul animal. Aflu ca un kilogram
de 1and costa 5.000 de lei. Tunsul unei oi
costd 2.000 lei : ,,Cat un pachet de tigari”
(I. Bebeselea).

Acelasi baci injura o oaie : ,,Dumne-i
zeamd acrd sd-i...”. Apare si copilul
(Dumitru), injurand oile astfel: ,Fir-i ai
dracu’!” [...].

Vasile Sorohan imi spune ca merge acasa
la trei-patru ani o datd. il intreb daci are
familie ; zice: , Familia mea e aici!” si
adauga : ,N-am muiere”. Observ apoi pe
bratul sau chipul tatuat al unei tinere femei.

Se produce un moment de derutd, din
cauza disparitiei momentane a turmei. Mi se
cere sa tin o oaie [la tuns], pentru ca V.
Sorohan sa poatd merge dupa oi.

Notez inca o injuraturd : ,,Da-le-n turba
[pe oi]! ” (Aurica Bebeselea). [...]

Bicita Aurica gateste ,,de post” : mancare
de varza. [...] Aud si un cantec al Auricai :
,Vinde, tata, oile/ Si-mi plateste scolile,/
Vinde-le, tatd, pe toate/ Si ma da la facultate ! /
Si cu banii de pe cas/ [a-mi o vild la orag ! ”.

Micutul ,,Tica” (Dumitru) imi aduce un
tol, pe care ma intind, la umbra stejarului de
langi colibi. In jur, hiliduiesc in voie porci,
gdini, rate, cdini, cai, magari [animalele
ciobanilor]. Simt mirosul stinei, mirosul ani-
malului... La un moment dat, un porc chiar
ma atinge ! [...] Langa mine, Tica (deja absol-
vent al clasei I) imi spune ca a uitat sa scrie ;
totusi, ca la scoald, micul pastor incepe a
silabisi : ,,std-na”, ,,scroa-fa”, ,bi-doa-ne de

179
a-pa”, ,co-li-bd”, ,ga-i-nd”, ,ra-ta”,
»,0-ud”,  li-ghean”, ,ca-ne”, ,frau”, ,cal”,
»[h]a-mu”, ,co-mar-ni-cu”, ,ta-ta” [gardul
stanei], ,strun-gar”. [...] Tot de la Tica,
aflu si numele céinilor ciobanesti : ,,Dida”,
»Qruia”, ,Virga”, ,Boitar”, ,Ciontu”,
»Novac”, ,Furnica”, ,Brandusa”. [...]

Dupa ora 16.30, incepe mulsoarea. Sotii
Bebeselea si V. Sorohan trec la comarnic —
locul mulsorii. fi impresionez pe ciobani
atunci cand le arit ca stiu aceastd denumire.

Tici trece in strungi, si méne oile. in
fata, este ,,oborul sterpelor”.

Ii fotografiez la mulsoare, dar cei trei
mulgatori pretind sa astept pAna ce vor mulge
niste oi mai ,,faine” : cele ,,bucdlaie”, si nu
cele ,bale” sau ,maircuse” (care le par mai
putin fotogenice!). [...]

incerc, fara mult succes, sa mulg o oaie.
Ciobanii ma dezaproba : ,,Atat de putin lapte
ai muls, cd nu poti ineca acolo nici un
soricel ! 7, observa Aurica.

Ioan aduce in discutie plecarea cu oile la
munte ; spune ca, daci aici, la ges, se ceartd
cu oamenii, acolo se va certa cu lupul si cu
ursul.

O oaie cade la pAmant, parand bolnava ;
Vasile o frectioneaza pe spate, apoi ii singe-
reaza buza cu briceagul; dupa un minut,
oaia isi revine.

Se discuta despre tigani ; in unanimitate,
Ioan, Aurica si Vasile decid ca acestia nu-s
buni de ciobani: ,tiganul e tigan si-n ziua
de Pasti! ”.

Vine vorba de un cioban de la Poiana
Sibiului, Pavel Stoian, care — la o turma de
1.300 de oi - are 17 ciobani angajati ; nevasta
acelui baci gateste (spune Aurica) zece verze
pentru ciobani. Problema (dupa Ioan) este
ca ,nu stie mana ARO-ul”, ,,nu stie baga in
viteze” etc. Acelasi cioban are 17 vaci, 30
de porci... [...]

Ioan ma trimite sa intorc o turma de oi
sterpe, care o luaserd razna peste deal ; spre
bucuria mea, reusesc acest lucru fard prea
multd cazna. Lauda lui Ioan pentru mine :
,,Esti bun de cioban! ”.

Tica isi exprima nemultumirea ca ,,muma”
sa il solicitd cu asprime, sa mane oile la
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comarnic cand mai des, cadnd mai rar ; spune :
»Nu voi mai sta strungar, am sa stau la
stand, sa mergeti voi cu oile ! ”.

Unele oi au la ureche tablite cu numere —
de exemplu, ,,9276” - , numite ,trotal”,
precum oile de la CAP.

Spre marele necaz al lui loan, se varsa
putin lapte din gileata plind ochi ; la injuratura
acestuia — ,,Cristosu’ Iu” Duniezau’ ma-si de
oaie” —, Aurica intervine: ,Ce tot sudui
acolo?”.

Aduc inca o data oile de pe deal ; mi se
pare important sa fiu, astfel, util stanei.
Fireste ca aceste ipostaze nu ma califica
drept ,,cioban”, dar este vorba totusi de obser-
vare participativa, sau macar de inceputul
aplicarii acestei metode.

Existd o nervozitate pe tema atitudinii
neascultdtoare a lui Tica ; Ioan 1i reproseaza
Auricai urmatoarele : ,,Latri ca o catea la
luna! Loveste-1 [pe Ticd] si gata!”.

Este cald, mulsoarea a inceput tarziu si e
vorba de 300 de oi; toate acestea explica
nervozitatea.

In céteva din situatiile descrise aici, etno-
graful cauta (dupa propria-i spusd) ,,sa fie
util stanei”. Astfel, el incearca sa tunda si sa
mulga oile — fara prea mult folos, insa. O
oarecare utilitate (recunoscutda, fie si cu
amuzament, doar, de citre oieri) pare sa
aiba efortul sau de a intoarce oile sterpe de
pe deal. intr-o noti de luciditate, etnograful
conchide ca ,,aceste ipostaze nu calificd un
cioban”, dar si ca, in ceea ce-1 priveste,
»este vorba despre inceputul aplicarii obser-
varii participative”.

Fara a aprofunda aici semnificatiile unei
»participari” mai degraba amatoristice si
superficiale la munca de la stdnd, ne vom
referi doar la functia ,,socializanta” a acesteia.
Deprinderea tehnica a oieritului, ca si a
oricarei alte ocupatii, incepe desigur prin
preluarea unor sarcini cu un grad scazut de
complexitate, iar intr-un asemenea context
de ,ucenicie” ezitarile si stangaciile sunt in
general permise sau tolerate. Oarecum in
maniera ciobdnasului Ticd, inviatarea
»abecedarului” pastoral comporta repetarea

»hotiunilor” de baza, exersarea practica a
acestora, dar si negocierea lor cu ,,autoritatea
locald”, in acest caz — chiar parintii uce-
nicului pastor. Ce loc ocupa in tot acest
proces straduinta etnografului care, la un
asemenea nivel, nu se poate compara nici
macar cu Tica?... Precizarea sa cum ca,
probabil, va deveni un ,,profesor de istorie”
este, s-ar putea spune, compromisa in ochii
interlocutorilor sai din teren tocmai de ,,parti-
ciparea etnografici”. Inaintea oricirei ,,reco-
mandari profesionale”, etnograful se confrunta
acum cu nevoia sa de informatie imediata,
»de primd mana”. Ca si cum explicitarea
muncii sale ar fi cerut un atare voluntariat,
el, etnograful, presupune ca a da pur si simplu
o manad de ajutor la treburile stanei poate
reduce din insolitul sau indiscretia anchetei
sale de teren’.

Oierii deduc fara doar si poate cad nu atat
»pastoritul”, ca meserie, este obiectivul etno-
grafic, cat propria lor identitate. Etnografia
devine din nou, atunci, o patrundere in sfera
privatd; in consecintd, ea ridica o foarte
serioasa problema de acces. Cum etnograful
vadeste, cel putin, ,tragerea de inima” de a
experimenta ceva din asperitatile de zi cu zi
ale vietii de pastor, nevoia sa de cunoastere
este, macar, tolerata, daca nu intrutotul ,,inteli-
gibili”. In acest punct, prin participare, actul
observarii isi pierde din agresivitate si sfar-
seste prin a fi admis si cumva ,clasat” la
nivel local : cei observati isi pot vedea, de
acum, de treburile lor, 1asand acest ,,student”
sd noteze ce vrea.?

Camera de filmat
ca unealta etnografica

Intr-un alt moment al muncii noastre de teren
la Tilisca, am inregistrat pe o casetd video
cateva imagini de la stanele de viratic ale
localnicilor. Cele aproape 40 de minute de
film contin date despre munca de zi cu zi a
pastorilor, cu o focalizare asupra mulgerii
oilor si facerii branzei.

Am considerat initial acest film ca o anexa
ilustrativa a studiului nostru, folositoare
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indeosebi prin informatia vizuala despre modul
de viata al oierilor si accesoriile lor tehnice.
O datd ce am realizat filmul, ne-am pus
a unui atare document (data fiind si calitatea
modesta a filmarii noastre), si am hotarat a-i
verifica acuratetea prin a-1 expune pur si
simplu in fata satenilor de la Tilisca. Speram,
in acelasi timp, sa maresc astfel disponibilitatea
tiliscanilor fata de ancheta mea.

Ajutat de Ilie Fricea (70 de ani), am
gasit la nora sa un videocasetofon, unde am
vizionat filmul impreuna cu inca patru sateni.
in afard de bunavointa acestora, aveam si
apreciez mai ales comentariile lor la imaginile
filmului. De pilda, Ilie Fracea a observat la
un moment dat cum ciobanasul Ilie Bratu
(11 ani) semana cu mama sa, bacita Maria
Bratu (33 de ani) ,chiar si la dinti”. Nora
lui Ilie Fracea, Lucia Fracea (31 de ani) a
ridicat anumite obiectii la modul in care
batranul baci Samoila Gligor (66 de ani)
pregitea branza.

Astfel, observand reactiile spectatorilor
la imaginile luate de la stane, mi-am extins
munca de teren la nivelul unui criticism local
si ale unei auto-interpretari din partea locui-
torilor oieri ai Tiliscai. Cum am vazut, consta-
tarile satenilor au relevantd si pentru antro-
pologia fizica, si pentru antropologia culturala.
Fimul etnografic castiga in acest fel o proprie-
tate experimentald, iar expunerea sa metodo-
logica poate fi folositd ca un ,laborator de

teren”’.

Concluzii

Am pretins la inceput ca ,etnografia este o
specializare”, a fi invatata si practicata ,,dupa
reguli specifice” ce implicd un ,limbaj
propriu”. Reflectia (criticd si explicitd)
asupra propriei persoane, precum si ,,parte-
neriatul” cu interlocutorii din teren, in vederea
unei documentari calitative, ar ,,particulariza”
cercetatorului etnograf in raport cu alti pro-
fesionisti ai terenului. in antropologia post-
modernd, un asemenea ,,parteneriat” capata
expresia asa-numitei ,,polifonii etnografice”

(Tyler, 1986), prin care descrierea unei culturi
sa reflecte nu doar ,,vocea” autorului cer-
cetdrii, dar si pe cele ale interlocutorilor sai
din teren. Munca de teren si etnografia ce
rezultd ca ,produs” al unui atare demers
empiric pot fi (cel putin teoretic) concepute
de accea ca intreprinderi ,,cooperative”, fapt
socotit de naturd a ,relativiza” - si astfel
valida cu atat mai mult - interpretarea antro-
pologicd (Tyler, 1986).

Ipoteza de lucru era aceea ca nu orice tip
de observatie sau naratiune asupra realitatii
sociale, fie ele si ,,sistematice”, echivaleaza
cu practica etnografica. Avand acum o refe-
rintd precisa de teren, ne putem intreba cat
de indreptatite sunt consideratiile de mai sus
si dacd ele nu riscd un anumit ,,epistemo-
centrism” antropologic.

In toate ipostazele descrise anterior,
etnograful este ,la lucru”: el nu doar ca
vede lumea si relatiile sociale locale dintr-o
perspectiva teoretica datd, dar adund din
rasputeri informatie si cautd semnificatie ;
cum nu stie ce relevanta au faptele si sensurile
din jur, el, etnograful, primeste practic ce i
se oferd. Randuiala de la biserica, povestea
vietii unei batrane, ,,vorba buna” pusa pentru
el de autoritati, ,,mana de ajutor” ce o intinde
oamenilor stanii - sunt, pentru etnograf, date
si intAmplari cu valoare euristica : ele deschid
pentru acesta cai posibil de urmat (sau de
ratacit?) in cursul anchetei sale, inceputa
deocamdatd intr-un mediu aproape necu-
noscut. A alege de pe acum si a respinge sau
uita din aceste date, ar insemna renuntarea
hazardatd la ,intregul” interesului antro-
pologic in favoarea unor optiuni fortuite, de
ordinul contingentului si al simtului comun.
Sa spunem lucrurilor pe nume: ,intregul
antropologic” este mai curand aspiratie, ideal
de cunoastere si intelegere, program deon-
tologic sau etic, si mai putin un ,produs
finit” sau creatie exemplara de reiterat. Dar
alegem aceastd aspiratie in locul oricarei
certitudini a imediatului, si aceastd etica a
cautdrii (sau ratacirii?) in locul ,,descope-
ririlor” febrile, totale si definitive. Etnografia
(ca metoda a antropologiei) se confrunti aici,
desigur, cu modelul labirintului — dar tocmai
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de aceea ,,firul” sau ,,calauzitor” sta in recu-
noasterea autoritatii locale in verificarea acu-
ratetei interpretdrii antropologice.

Vignetele etnografice de mai sus au in
comun tema introducerii cercetatorului in
comunitatea de intercunoastere studiata.
Trebuie sd precizam cd munca noastrd de
teren in satul Tilisca nu a beneficiat de vreo
recomandare exterioard mai indepartatd de
cei trei kilometri distanta de comuna invecinata
Sdliste, si de nici o asistenta din partea admi-
nistratiei judetene sau nationale. Am dorit
astfel ca relatia etnografica sa nu se confunde
cu o relatie de putere care sa distorsioneze
natura si continutul documentirii noastre.
Prin dialog si participare (cu limitele amintite),
»am fost acolo”, un ,,martor” temporar printre
satenii de la Tilisca. Se intelege ca etnografia
noastra a tins pe cat posibil, metodologic si
uman, catre familiaritate, ,,complicitate”,
nonformalism... Ins3, asa cum s-a vizut din

Note

ezitarile ,,inrolarii” pastorale a etnografului,
familiarizarea noastra cu localnicii nu a insem-
nat vreodatd o identificare deplind cu acestia.
Ajung toate aceste precizari a delimita
etnografia de evocari literare sau jurnalistice
ale socialului ? Nu cumva ceea ce se invoca
aici drept ,,metodologie” sau ,,terminologie”
a antropologiei culturale este in fond reduc-
tibil sau traductibil in tipuri de discurs de
ordinul celor sugerate ? Noi am incercat sa
definim efortul nostru etnografic in termeni
de ,cautare” si ,participare”, ceea ce se
poate spune intr-adevar si despre poeti si
gazetari, mai ales cand acestia au si calitatea
de ,turisti”. O (posibild) concluzie, potrivit
cdreia metodologia antropologicd de teren
nu produce prin sine insasi identitate episte-
mologicd, cere, de aceea, ca etnograful sa
poata dovedi si ce anume cauta (si, eventual,
gaseste), 1n raport cu ,,obiectul” cautarii sau
participarii oricarui alt ,,calator”.

intr-un studiu dedicat »simtului comun ca sistem cultural”, Clifford Geertz arata (1983) mai
intai cd simtul comun este, ca si mitul, pictura, epistemologia etc., construit istoric si supus
ca atare unor ,,standarde de judecata definite istoric”. ,, Totalizant” ca orice ,,cadru de gandire”,
simtul comun este la fel de ,dogmatic” precum religia, la fel de ,,ambitios” ca stiinta, la fel
de ,,general” ca filosofia. Din moment ce apare drept ,,forma paradigmaticd a intelepciunii
vernaculare”, simtul comun nu se caracterizeaza prin vreo ,,cunoastere esoterica” sau ,tehnica
speciala”, sau, inca, ,.har specific”, ci prin ,,ceea ce numim redundant experienta si misterios,
maturitate” (c¢f. Geertz 1983, 76, 84, 90-1).

permisivitatii. James P. Spradley constatd (1980, 49-50) ca ,,in orice societate, unele situatii
sociale nu pot fi studiate fara permisiunea cuiva”, distingdnd apoi intre situatii sociale ,,cu
intrare liberd”, ,cu intrare limitata”, si cu ,intrare restrictiva”. Din acest punct de vedere,
comuniunea ortodoxa dintre subsemnat si sitenii de la Tilisca a fost un ,numitor comun”
(asemeni comuniunii de limba), fapt ce a inlesnit ,intrarea liberd” a etnografului in mijlocul
comunitatii studiate.

Paul Henri Stahl semnaleaza (1998, 10-11) larga raspandire in lumea ortodoxa (Bulgaria,
Albania, Caucaz...) a cutumei separatiei rituale dintre barbati si femei in timpul slujbei de la
bisericd. Potrivit cronicarului Nicolae Stoica de Hateg, pronaosul bisericilor romanesti din
Transilvania era numit in secolul al XVIII-lea, ,tinda femeilor”, similar cu ,,balconul femilor”
(gynekiti) in Grecia (Stahl, 1998, 11-12). Structurarea enoriasilor dupa neam (descrisa de
Henri H. Stahl pentru satul Dréagus, in Fagéiras, in anii 1930, sau de Mihai Pop in Maramures,
in anii 1980) nu 1isi afld insd corespondent la Tilisca.

Aratand ca alegerea unui sat pentru studiu se face mai mult ,,la intAmplare”, la recomandarea
cuiva sau tinand seama de apropierea in teritoriu, John Clammer socoteste (1984, 66-67) ca
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un atare obiectiv etnografic devine astdzi ,,impropriu” in conditiile in care ,,nu existd sate cu
totul izolate sau autarhice”. Cu toate acestea, satul ramane o importanta unitate de analizd a
vietii sociale in Roménia, dupd cum o demonstreaza etnografia satului leud, din Maramures
(Kligman, 1998) sau etnografia lui Jean Cuisenier (1994) asupra comunitatilor satesti din
Sarbi (Maramures), Dobrita (Oltenia), Sucevita (Bucovina). in ceea ce priveste comuniunea
religioasd dintre etnograf si informatorii sdi, ca element auxiliar al muncii de teren, vezi
detaliile Stellei Mascarenhas-Keyes (1987, 186) cu privire receptarea locala a ,,devotiunii
catolice” a cercetatorului in mijlocul comunitatii catolice din Goa (vestul Indiei).

Relevanta ,istoriei de viata” ca document etnografic depinde in egald masurd de sensul
conferit acesteia de povestitor si de masura in care etnograful reuseste sa situeze ,,adevarul”
naratiunii biografice respective intr-o expunere veridica si coerenta despre comunitatea locala,
ca intreg. Din perspectiva psihologiei, A.N. Perret-Clermont si Ph. Rovero constatd (1987,
126) importanta ,,cadrului interpretativ” al autorului unei istorii de viatd, precizdnd totusi
faptul ca , interpretarea [discursului biografic] este un fruct al interactiunii celor doud persoane
[povestitorul si ascultatorul acestuia], in contextul intalnirii lor”.

In descrierea muncii sale de teren in mijlocul comunitatii Lahu din nordul Tailandei, Delmos
J. Jones evocid (1970, 253) tehnica ,,lantului de prezentdri” prin care accesul sau etnografic a
fost mediat de la o persoana la alta la nivel local. Incd o dati, insemnitatea comunitatii locale,
ca o ,comunitate de intercunoastere” (Maget, 1956), este evidentiatd in planul metodologiei
antropologiei culturale, cu un accent pus acum pe recunoasterea caracterului structurat al
relatiilor sociale studiate. in cazul nostru, etnograful a optat pentru operationalizarea factorilor
ierarhici si de prestigiu local, in facilitarea anchetei genealogice. Despre situatia inversa, a
contrangerilor intampinate de etnograf din partea autoritdtilor locale (cu etichetarea muncii de
teren drept ,spionaj” sau ,birocratism guvernamental”), vezi Donald A. Messerschmidt
(1981b, 193-194).

Cum am ardtat cu alt prilej (Constantin, 2007, 119), legat tot de aplicarea observarii participative,
,»[...] optiunea participativd a cercetatorului se face cu scopul unei receptari familiare a sa de
catre «informatori» si a degrevarii muncii sale de orice notd sau impresie de agresivitate,
accent ierahic sau pozitionare ideologici. In acest punct, trebuie spus, prezenta etnografului
«participativ» este mai putin ca oricand una de tip «incognito» : cercetdtorul are datoria de a
face publica munca si obiectivele sale, chiar cu riscul restrictionarii accesului sdu etnografic”.
Gheorghitd Geana evalueaza (2005b, 117) observarea participativa drept o ,atenuare pe cat
posibild a potentialului agresiv al cunoasterii stiintifice” din planul fenomenului uman, in
temeiul unei transforméari metodologice si etice a cercetdtorului ,,de la agresiune la umilinga”.
Informatia etnografica astfel obtinutd printre oierii de la Tilisca ridicd insd problema pozitionadrii
»native” a cercetdtorului. Dezbaterea pe aceastd tema oscileaza (intre altele) intre ,,discontinuitatea”
dintre ,proiectul teoretic” al antropologiei si ,,modul practic de cunoastere” al nativilor
(Hastrup, 1993, 156-157) si accesul privilegiat la ,,dimensiunea emotionald a comportamen-
tului” - atribuit antropologiei de tip indigenist (Ohnuki-Tierney, 1984, 584). Desigur,
»agresivitatea”, contrastul ,teoretic” — ,,practic”, ca si aspectele ,,emotionale” ale interactiunii
etnografice transpar, in diferite tonalitati, din relatarea de mai sus, dar ele se mentin la un
nivel descriptiv, empiric, fard optiuni conceptuale sau interpretative imediate.

O acceptiune similard este datd filmului etnografic de Otilia Hedesan (1997), cu privire la
expunerea retrospectivd a unei pelicule despre ritualul postfunerar la Mehadica (judetul
Caras-Severin), inaintea familiei implicate (Gaitd). Potrivit autoarei, ,,filmul a servit doua
scopuri pentru mine : ca stimulent in discutiile cu familia si ca document despre ritualurile
postfunerare de la Mehadica in anii 1960” (c¢f. Hedesan, 1997, 107). ,,Experimentalismul”, ca
o ,calitate-cheie a antropologiei vizuale”, este semnalat si de Chris Wright, in legaturd cu
separarea teoretica dintre ,relevanta antropologicd” si ,,compozitia estetica” (¢f. Wright,
1998, 17, 21-22).
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