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În momentul de faþã trãim cursul unei schimbãri de paradigmã, dupã ruptura
radicalã cu ideea europeanã, generatã de divizarea, timp de o jumãtate de
secol, a continentului nostru.
Studiul îºi propune sã analizeze originea ºi specificul Europei, precum ºi
evoluþia lentã a ideii europene, pânã în epoca modernã. Se relevã, de asemenea,
modalitatea de afirmare, treptatã, a conºtiinþei identitãþii europene, ea fiind
exprimatã ºi prin elaborarea a numeroase proiecte de înfãptuire a unitãþii
instituþional-politice a Europei. Aceste proiecte au putut fi valorificate, în
practicã, în perioada postbelicã.

Originea ºi specificul Europei

Ideea de Europa a însufleþit, încã din
timpurile strãvechi, gândirea ºi interesul
istoricilor, filosofilor, poeþilor, economiº-
tilor, antropologilor etc., iar dupã al doilea
rãzboi mondial, studiile consacrate acestei
probleme capãtã o ºi mai mare amploare.

Ideea europeanã a devenit, într-un fel,
atât de comunã, încât pare uneori insesi-
zabilã, gãsindu-se pretutindeni ºi nicãieri.
Ea are o vechime de milenii, spre deosebire
de construcþia europeanã, care reprezintã
procesul conºtient de formare a unitãþii
economice, politice ºi instituþionale a acestui
spaþiu, cu o vechime de doar câteva decenii.
Ideea europeanã are conotaþii diferite de
naturã mitologicã, astronomicã, geogra-
ficã, geopoliticã, spiritualã, istoricã, reunind
într-un ansamblu unitar toate aspectele
mai înainte menþionate. Numele de Europa
are o etimologie controversatã, unii autori
atribuindu-i fie o origine semiticã, fie
celticã sau greceascã. De pildã, în

Enciclopedia francezã, Europa provine din
cuvântul fenician hereb, care înseamnã
�uscat�, alþi autori stabilind o relaþie între
Europa ºi cuvântul semitic oreb sau ereb,
ce desemneazã Apusul sau �Þara soarelui-
-apune�, cum era vãzutã aceastã porþiune
de pãmânt din þãrile Magrebului. Cert
este faptul cã noþiunea de Europa apare
pentru prima datã în mitologia greacã,
fiind numele prinþesei din Tyr (Fenicia),
fiica mai micã a lui Poseidon, rãpitã de
Zeus, preschimbat în taur, ºi dusã în Creta.
Din cãsãtoria lor s-a nãscut Minos, înteme-
ietorul dinastiei cretane, lumea micenianã-
-cretanã constituind leagãnul civilizaþiei
europene (cf. Carpentier, Lebrun, 1997,
13-15).

Dacã termenul Europa îi era necunoscut
lui Homer, el apare pentru prima oarã la
Hesiod, în opera sa Theogonia, în secolul
VIII î.Hr., acesta nedesemnând însã un
continent, ci unul dintre numele celor trei
mii de Oceanide, nimfe ale mãrii, fiicele
Oceanului ºi ale zeiþei Tethys.
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O altã conotaþie a Europei este cea
astronomicã, ea fiind al patrulea satelit ca
mãrime al planetei Jupiter, descoperit de
Galilei ºi botezat astfel de un astronom
german (Marga, 2001, 21). Dar, cele
mai semnificative conotaþii ale Europei
sunt geografice ºi istorice. Ele ilustreazã
construirea unui spaþiu ce se individua-
lizeazã în raport cu Asia ºi Africa, devenind
a treia parte a lumii cunoscute ce tindea
spre o entitate cu caracteristici proprii.
Primul care stabileºte dimensiunile sale
geografice este tot Hesiod, care situeazã
Europa la nord de Grecia continentalã,
excluzând Peloponezul ºi insulele greceºti.
Douã secole mai târziu, Herodot evocã
ambiþiile regelui Xerxès de a cuceri Europa,
�pãmânt extraordinar de frumos [�], unde
nici un muritor nu este demn de a fi
stãpân� (du Rèau, 1995, 18). Referindu-se
la greci, Herodot aratã cã aceºtia împart
pãmântul în trei pãrþi: Europa, Asia ºi
Libia (Africa de azi). El fixeazã limitele
estice ale Europei pe Tanais (Don).

Conturându-se la primul istoric al Anti-
chitãþii, dimensiunea geograficã va cãpãta
o descriere din ce în ce mai complexã la
Strabon, Pliniu cel Bãtrân ºi Ptolemeu,
care vor preciza cu acurateþe frontierele
sudice ºi vestice ale continentului, mai
puþin cele estice ºi nord-estice care rãmân,
multã vreme, obiect de controversã. Însã
treptat, din Antichitate ºi pânã în epoca
modernã, au fost determinate limitele exacte
ale continentului nostru, ajungându-se la
cele pe care le are astãzi kilometrul 1777
al Transsiberianului, care marcheazã la est
direcþia Asiei ºi la vest pe cea a Europei.
Munþii Urali ºi fluviul Ural, care se varsã
în Marea Caspicã, sunt considerate, prin
tradiþie, ca fiind frontierele orientale ale
continentului, formula celebrã a generalului
de Gaulle �Europa de la Atlantic la Urali�
întãrind aceastã dimensiune (Fondation
Robert Schuman, 1993, 13). Pentru
Jean-Baptiste Duroselle, Europa coincide,

înainte de toate, cu o entitate geograficã,
ea descriind un cadrilater ale cãrui limite
rãmân totuºi foarte fluctuante (Duroselle,
1965, 30). Continentul european, în ordinea
mãrimii, este penultimul, fiind urmat doar
de Australia, fapt ce confirmã, într-un
fel, caracterizarea lui Paul Valéry cã Europa
este �un apendice al Asiei�.

Europa s-a confruntat, în decursul tim-
pului, cu diverse tipuri de diviziuni, care
i-au marcat evoluþia ºi i-au pecetluit destinul
istoric. Dincolo de diviziunea geograficã
(Europa mediteraneanã, de vest, de nord,
de est), a existat o diviziune etnicã (Europa
latinã, germanicã sau slavã), care a caracte-
rizat feudalismul timpuriu, apoi o diviziune
religioasã (Europa catolicã, ortodoxã, protes-
tantã) ºi ideologicã (Europa capitalistã sau
comunistã). Nici un alt continent nu a
avut o evoluþie asemãnãtoare, atât de zbuciu-
matã ºi, totuºi, atât de creatoare în istorie.
Începând din 325, dupã Conciliul de la
Niceea, se produce o separare treptatã
între Europa Occidentalã ºi Rãsãriteanã
care are temeiuri atât religioase, cât ºi
politice, legate de împãrþirea, la 395, în
vremea împãratului Theodosius cel Mare,
a imperiului în Imperiul Roman de Apus
ºi de Rãsãrit. Formal, schisma dintre cele
douã Biserici se produce la 1054 ºi se
adânceºte dupã cucerirea Constantinopolului
de cãtre cruciaþi, la 1204.

Cu toate acestea, nu se poate susþine
cã Europa catolicã ºi, mai târziu, protes-
tantã s-ar opune Europei ortodoxe, aºa
cum vor sã demonstreze Samuel Huntington
ºi alþi istorici preocupaþi numai de interese
politice (Huntington, 1998, 459-462). În
Europa, centrele culturale ºi de putere s-au
deplasat dintr-un loc în altul, ea nefiind
circumscrisã unui singur pol civilizator,
iar bogãþia ºi frumuseþea culturii europene
îºi au sorgintea tocmai în diversitatea ºi
multitudinea formelor sale, apãrute pe o
fundaþie comunã.
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Entitatea umanã europeanã este, la ori-
ginea ei, strâns legatã de ideea respon-
sabilitãþii ºi libertãþii consacrate în temeiul
legilor. Când Asia ameninþã, prin perºi,
Europa, acest cuvânt desemneazã pentru
prima oarã ºi o entitate umanã, europenii
care rezistã, adicã grecii. Herodot, în
Istoriile sale, explicã victoria grecilor
asupra barbarilor, în cele douã rãzboaie
medice, punând în evidenþã superioritatea
grecilor care nu au alt stãpân decât legea
ºi se conduc ei înºiºi, spre deosebire de
rãzboinicii persani care se supun unui
singur om ºi nu au altã motivaþie decât
interesul ºi teama. Tot la fel, Eschil, în
marea sa tragedie Perºii, pune în valoare,
ca ºi Herodot, exact acest dat fundamental:
�Grecii se conduc ei înºiºi ºi nu se supun
decât legii, în timp ce popoarele asiatice
sunt supuse arbitrariului unui singur om�
(Werner, 1992, 24-25). Mai târziu, în
secolul IV î.Hr., Socrate reia ideea unei
Europe opuse Asiei, programul sãu fiind
simplu � unirea polisurilor ºi triumful
Greciei împotriva barbarilor, ca rezultat
al acestei uniuni.

Marea invenþie a grecilor în istorie
reprezintã punctul esenþial de plecare pentru
cultura europeanã, adicã legarea strânsã a
acesteia de politic. Astfel, superioritatea
culturii europene este datã de logos, care
radiazã de la greci.

Din aceastã perspectivã se ridicã între-
barea: care este specificul Europei ºi al
culturii sale?

Unitatea geograficã pe care o numim
Europa este indisolubil legatã de noþiunile
de culturã ºi civilizaþie (Banciu, 2003,
30-34). Când spunem Europa ne gândim
întotdeauna la cultura ºi civilizaþia ei,
astfel încât aceste trei noþiuni pot fi uneori
înlocuite.

Dacã astãzi Europa înseamnã culturã
ºi civilizaþie, este important de observat
cã, poate într-un mod paradoxal, ea s-a
format din barbarie, din nãvãlirile popoarelor

germanice ºi slave ºi a trebuit sã lupte
greu pentru a supravieþui în istorie, fiind
dupã expresia lui Marc Bloch o �citadelã
asediatã sau mai bine spus invadatã�
(Braudell, 1994, 15).

La începuturile ei, lumea europeanã a
fost �o lume frãmântatã, chinuitã înãuntru,
hãrþuitã în afarã� (Braudell, 1994, 15),
dar de o evidentã omogenitate. O civili-
zaþie nãscutã din multiple amestecuri etnice,
politice, economice, dar având tradiþii ºi
credinþe comune ºi, mai ales, �aceleaºi
necazuri�, cum spune Braudel, pe care a
încercat mereu sã le remedieze.

Civilizaþia europeanã are la bazã trei
componente originare: creºtinismul, uma-
nismul grec ºi ordinea juridicã romanã.
Ea a conservat aceste moºteniri cãrora
le-a adãugat noi elemente ce definesc astãzi,
deopotrivã, diversitatea ºi structura sa uni-
tarã. Astfel, la contribuþia pe care lumea
greco-romanã ºi creºtinismul au adus-o la
înflorirea Europei, trebuie sã adãugãm
construcþia instituþionalã a regimurilor feu-
dale ºi apoi parlamentare moderne, ce
exprimã diversitatea de organizare funciarã
ºi culturalã europeanã. Cu prilejul unei
conferinþe susþinute la Universitatea din
Zürich, în noiembrie 1922, Paul Valéry
spunea: �Eu voi considera ca europene
toate popoarele care în decursul istoriei
lor s-au aflat sub trei influenþe pe care le
voi enumera. Prima este cea a Romei [�]
model etern al puterii organizate ºi stabile.
A doua este cea a creºtinismului, care
vizeazã ºi atinge progresiv conºtiinþa pro-
fundã� În fine, aportul Greciei, cãreia îi
datorãm disciplina spiritului� o metodã
de a gândi care tinde sã raporteze toate
lucrurile la om, la omul complet�. În
concluzia conferinþei sale, el încheia cu
aceastã formulã: �Toate rasele ºi tot
pãmântul care a fost succesiv romanizat,
creºtinat ºi supus spiritului grecilor sunt
categoric europene� (Valéry, 1957, apud
du Rèau, 1995, 20).
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La sfârºitul secolului XX ºi începutul
secolului XXI, influenþa spiritualitãþii
europene asupra lumii a sporit, întregul
glob aflându-se practic, sub impactul mode-
lului european, Europa fiind purtãtoarea
de cuvânt a umanitãþii (Noica, 1968, 29).
Cultura ºi civilizaþia europeanã se deschid
spre restul lumii, spre toate culturile ºi
civilizaþiile ºtiute. Pe bunã dreptate,
Constantin Noica afirma cã misterul culturii
ºi civilizaþiei europene este acela de a nu
avea mister, închidere în sine. Cultura
europeanã nu reclamã iniþiere; raþiunea
ei filosoficã, modelele ºtiinþifice, valorile
politice ºi morale pot fi cunoscute ºi înþelese
de oricine doreºte sã se integreze în spiritul
ei.

Spiritualitatea europeanã are o existenþã
prin continua creativitate sau �neodihna
creativitãþii�, cum spunea atât de inspirat
tot Constantin Noica. Intrarea în stagnare
istoricã, întâlnitã în cadrul altor civili-
zaþii, este strãinã spiritului european. Spre
deosebire de alte civilizaþii ale lumii, spiritua-
litatea europeanã se întemeiazã pe noþiunea
de persoanã, afirmând ºi dezvoltând ideea
personalitãþii ºi creativitãþii umane în libera
ei dezvoltare ca scop ºi sens al existenþei
noastre. Noþiunea de persoanã are o origine
greco-romanã, care s-a corelat organic cu
conþinutul creºtinismului evanghelic. Apoi,
triburile germanice au favorizat întãrirea
ºi afirmarea libertãþii individuale, ca funda-
ment al alcãtuirii ºi funcþionãrii societãþilor
europene. În acest context, este important
de amintit cã marele filosof german Hegel
a relevat specificitatea Europei prin conºtiinþa
libertãþii individuale apãrutã în interiorul
ei ºi obiectivatã prin voinþã ºi acþiune
(Hegel, 1968, 409). Libertatea s-a promo-
vat ºi s-a afirmat atât în conºtiinþa europeanã,
cât ºi în structurile instituþionale.

Analizând caracteristicile Occidentului,
filosoful german Karl Jaspers (Bagdasar,
1969, 91-92) aprecia cã ideea de libertate
politicã nãscutã în Grecia, raþionalitatea

asociatã cu o conºtiinþã a limitelor ei,
subiectivitatea despre existenþa personalã
ºi alcãtuirea unor instituþii care nu se
închisteazã sunt principalele elemente defini-
torii, specifice ale acestuia ºi, am adãuga
noi, ale întregii Europe în devenire. Conti-
nentul nostru reprezintã o unitate spiri-
tualã, iar specificitatea Europei s-a fãcut
în raport cu Asia, iar mai recent cu America.

Dorind sã defineascã ce este Europa,
Nietzsche a configurat �conceptul cultural
al Europei�, America fiind �þara-fiicã a
culturii noastre�, iar Rusia exprimând �ceea
ce curge din Europa spre Asia�. Acest
concept include numai �acele popoare ºi
pãrþi de popoare care au un trecut comun
în grecism, romanitate, iudaism ºi creºti-
nism� (Marga, 2001, 30). În aceeaºi
perspectivã, filosoful Andrei Marga exprimã
specificul culturii europene prin trei con-
cepte: conceptul grec al individualitãþii,
conceptele romane ale justiþiei ºi cetã-
þeanului ºi conceptul biblic al persoanei
umane (Marga, 2001, 33), iar Nicolae
Bagdasar socotea, în perioada interbelicã,
cã sunt patru domenii fundamentale de
valori pe care Europa le considerã ca
fãcând parte integrantã din spiritualitatea
ei: domeniul ºtiinþei, al moralei, al esteticii
ºi al religiei, toate patru formând un tot
închegat ºi articulat. Aceste patru categorii
de valori formeazã �corpul� culturii euro-
pene, constituie trãsãtura caracteristicã a
evoluþiei acestei culturi (Bagdasar, 1931,
12).

În primul rând, cercetarea fenomenelor
naturii n-a fost întreprinsã ºi dezvoltatã,
într-o asemenea manierã, de nici o altã
culturã în afarã de cea europeanã. De
aceea, în spiritul european precumpãnesc
logosul matematic ºi cel istoric.

În domeniul eticii, întâlnim particula-
ritãþi semnificative ale culturii europene:
libertate, responsabilitate, normã, perso-
nalitate sunt categoriile de seamã ale moralei
europene. Gândirea nici unei culturi nu a
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reuºit sã elibereze conºtiinþa moralã a
omului de puteri oculte sau de forþe trans-
cendente ca aceea europeanã. Arta europeanã
are o structurã aparte, sociologul german
Max Weber demonstrând cum europenii
au ºtiut sã introducã raþionalitatea în toate
domeniile artei atât de preþuite în timp.
De asemenea, religia popoarelor europene
are unele caracteristici diferite faþã de
celelalte religii ale lumii. Catolicismul ºi
ortodoxismul, întemeindu-se pe actul ori-
ginar al creaþiei, nu exclud din sânul lor
formele logice. De aceea, în timp a apãrut
o transformare evidentã a �dogmei� creºtine.
O caracteristicã fundamentalã a creºtinismu-
lui este ideea transcendenþei ca sursã a
ordinii sociale ºi morale, ideea unei divinitãþi
identice cu lumea fiind strãinã spiritului
european. O altã caracteristicã majorã a
creºtinismului este ideea de muncã pregnant
exprimatã de protestantism, aceasta având
urmãri benefice asupra dezvoltãrii civili-
zaþiei europene (Weber, 1993, 53-70).

Lumea europeanã s-a întemeiat pe o
organizare de stat, preluatã ºi dezvoltatã
din dreptul roman, care a devenit model
pentru întreg globul. Ordinea juridicã raþio-
nalã a rãmas de la romani ca o moºtenire
sacrã a popoarelor europene, cultura drep-
tului promovând individul ca scop ºi sens
al dezvoltãrii istorice. Statele europene
sunt state juridice, întreaga lor evoluþie
fiind strãbãtutã de principii de drept rigu-
roase. Pereat mundus, fiat justitia este o
normã de viaþã publicã ce reflectã rolul
esenþial pe care îl are justiþia în societatea
europeanã.

Europa a fost cea dintâi care a pãºit în
sfera civilizaþiei tehnice, democraþia ºi
industrialismul constituind douã instituþii
capitale ale lumii moderne, fãurite în Anglia
ºi preluate ca model de întreaga lume.
Englezii au pus bazele primei societãþi
europene care a realizat trecerea de la un
stil de viaþã agricol ºi aristocratic la un
stil de viaþã industrial ºi democratic, izbutind

sã extindã sistemul democratic al oraºu-
lui-stat din epoca Antichitãþii la scarã naþio-
nalã. Aici se aflã, în opinia marelui istoric
englez Arnold Toynbee, originalitatea struc-
turilor politico-juridice pe care le-a construit
Anglia în epoca modernã ºi care au deve-
nit o particularitate specificã a Europei
(Toynbee, 1997, 324), lãsatã moºtenire
întregii lumi.

Dacã în trecut specificitatea Europei
era raportatã aºa cum menþionam, doar la
Asia, ea se contureazã acum tot mai mult
ºi în corelaþie cu America. De altminteri,
Alexis de Tocqueville sesiza încã de la
mijlocul secolului al XIX-lea � mai precis,
din 1835 �, unele deosebiri între spiri-
tualitatea europeanã ºi cea americanã
(Tocqueville, 1995). Dar, dacã se poate
face o distincþie între cultura europeanã ºi
cea americanã, cele douã entitãþi culturale
nu pot fi plasate în opoziþie, ci mai
degrabã putem vorbi de o strânsã legãturã
între ele. Aceasta ne îngãduie sã socotim
America drept expresia culturii europene,
fiind potrivite noþiunile de culturã ºi civi-
lizaþie euroamericanã.

În momentul de faþã, Europa repre-
zintã o realitate gânditã, fiind expresia
întregirii ei, iar pentru a realiza acest
obiectiv trebuie �sã privim � aºa cum
sublinia Alexandru Duþu � Europa dinspre
Sud-Est ºi sã judecãm Sud-Estul privindu-l
dinspre Occident� (Duþu, 1999, 25).
Europa geograficã ºi istoricã trebuie sã
devinã o Europã instituþional-politicã ºi
culturalã puternicã atât pentru sine, cât ºi
pentru ordinea mondialã contemporanã.
În acest sens, o retrospectivã istoricã de
ansamblu asupra evoluþiei lente a ideii
europene ne ajutã sã înþelegem mai bine
faptele, judecãþile prezente. Sã ºtim cum
sau de ce suntem europeni. Sã facem mai
multã luminã privind situaþia actualã, de
la începutul mileniului trei. Sã cunoaºtem
moºtenirea Europei, având în acelaºi timp,
misiunea de a inova continuu procesul
dezvoltãrii ei.
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Evoluþia lentã a ideii europene
de la medieval la modern

Mesajul grec despre Europa ca o entitate
umanã ce are o superioritate culturalã a
fost transmis Romei, care-l reinterpreteazã
ºi remodeleazã. De la istoricul Polibius ºi
poetul Virgilius pânã la istoricii contem-
porani, a rãmas de referinþã forþa ideii
romane constituitã într-un concept puternic
de civilizaþie unitarã, care trebuia sã supra-
vieþuiascã la toate popoarele cucerite. Cheia
succesului Romei rezidã, în mare mãsurã,
în asigurarea participãrii învinºilor la toate
drepturile cetãþii atât de riguros formulate
ºi respectate. În mod cert, nu constrângerea
i-a determinat pe învinºi sã adopte civilizaþia
romanã ºi sã se integreze, ci conºtiinþa
clarã cã lumea în care pãtrundeau le asigura
condiþii mai bune de viaþã, prosperitate,
dreptate ºi liniºte socialã. De altminteri,
raþiunea de a fi a imperiului era lumea
civilizatã, exprimatã prin valorile inerente
ale cetãþeniei romane care trebuiau afirmate
ºi apãrate împotriva barbarilor ce se aflau
în afara limes-ului, adicã a frontierei romane.

Romanii au avut capacitatea ºi arta de
apropiere a spaþiilor ºi etniilor (Brague,
1992, 31-33). Fiind mari urbaniºti,
romanii au ºtiut sã administreze ºi sã gestio-
neze zone imense ale imperiului printr-o
reþea de comunicaþii pe care au lãsat-o
moºtenire Europei.

Dacã grecii au avut în decursul istoriei
lor un anumit dispreþ faþã de ordinea terito-
rialã, romanii au acordat o atenþie majorã
frontierelor, teritoriului stãpânit ºi cucerit.
În vreme ce grecii erau centrifugi, romanii
au fost mereu marcaþi de tendinþe centripete,
de coagulare în jurul metropolei ºi de
asigurare a coerenþei teritoriale a Imperiului.
Aceasta a înlesnit comunicarea dintre diverse
provincii romane, având un rol esenþial
în expansiunea culturalã romanã.

Durabilitatea ºi stabilitatea Imperiului
Roman, fenomen remarcabil în întreaga

istorie umanã, dezvãluie faptul cã Roma
a reuºit acolo unde a dat greº Atena.
Romanii au avut o mare receptivitate faþã
de tot ce este omenesc, de aici izvorând
spiritul de toleranþã, compromis cu efecte
benefice asupra Europei. �Fiecare pro-
vincie � spunea Nicolae Iorga � a trãit
dupã datinile ei ºi a avut atâta libertate
câtã era libertatea în datinile pe care le
moºtenise� (Iorga, 1987, 110). Nu a
existat o orânduire romanã pentru tot Impe-
riul care sã transforme ºi sã înãbuºe viaþa
tradiþionalã. Astfel, de la particularisme
ºi culturi locale, s-a afirmat un model
cultural care a dobândit o vocaþie uni-
versalã. Perspectiva universalistã a fost
întãritã în urma Edictului de la Milan din
anul 313, conferit de Constantin cel Mare,
care a permis libertatea cultului creºtin ºi
a restituit bunurile confiscate Bisericii ºi
creºtinilor. Edictul a schimbat soarta Impe-
riului, generând convertirea la creºtinism
a majoritãþii lumii romane. Imperiul Roman
devine creºtin, iar universalismul creºtin
se întemeiazã pe ideea credinþei personale
a fiecãrui individ ce-l alcãtuieºte. Astfel,
popoarele europene romanizate ºi creº-
tinate ºi-au dezvoltat propria culturã în
cadrul unei culturi vaste, iar diversitatea
ºi unitatea culturalã au devenit, de atunci,
maniera de a fi european. Pavãza militarã
romanã a introdus ordine ºi liniºte în
multe locuri unde odinioarã erau tensiuni
ºi rãzboaie, asigurând cadrul de dezvoltare
specific Romei, ea îndeplinind secole de-a
rândul o funcþie de pacificare a lumii ºi
oferind popoarelor o siguranþã internã ºi
externã necunoscutã pânã atunci. Ordo
Romanus nu era �un punct de program al
Romei, ci al întregii umanitãþi�, întrucât,
dupã o perioadã de aprige rãzboaie, lumea
tânjea dupã liniºte, �ea ºi-a întins mâinile
rugãtoare spre Roma� (Iorga, 1987,
108-109).

Imperiul a servit nu numai Romei, ci
mai ales indivizilor care-l alcãtuiau. Marea
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abilitate a Romei a constat în a demonstra
limpede cã popoarele barbare se pot integra
Imperiului numai dacã-ºi exprimã ade-
ziunea la un set de valori ºi acceptã regulile
de drept cuprinse în viaþa cetãþii, în viaþa
publicã (du Rèau, 1995, 19). Ideologia
romanã a fost în totalitate deschisã, având
un aer de modernitate care se reflectã atât
în raport cu particularitãþile locale ale
popoarelor incluse în Imperiu, cât ºi faþã
de strãini, iar din acest motiv ideea Romei
a supravieþuit pânã astãzi, devenind, prin
creºtinism, un mit tonifiant pentru alcã-
tuirea unei societãþi umane.

Este drept cã principiul Imperiului
Roman era, în esenþa lui, unitar ºi centra-
lizator, fapt care a generat o contradicþie
permanentã între tendinþele unitare, pe de
o parte, ºi cele de emancipare localã, pe
de alta. Dar Roma a ºtiut sã stãpâneascã
într-o mare diversitate de situaþii ºi sã
soluþioneze din mers problemele apãrute
într-o parte sau alta a imperiului sãu.

Constituindu-se pe fundamentele civi-
lizaþiei greco-romane, Europa medievalã
creºtinã se desãvârºeºte în jurul secolului
al X-lea ºi-ºi afirmã propria identitate în
lupta cu Islamul. Creºtinismul a îndeplinit
un rol esenþial în transmiterea valorilor
culturale civilizatoare romane cãtre
Occidentul ºi Orientul medieval. Europa
Occidentalã conservã moºtenirea Antichi-
tãþii romane, prin intermediul instituþiilor
creºtinismului, la care se adaugã apoi
influenþele germanice ºi ulterior bizantine
ºi islamice. Vechea legãturã juridicã proprie
Romei se substituie unei legãturi reli-
gioase, la fel de puternice.

Trecerea de la Republica Romanã la
Respublica Christiana a fost favorizatã de
douã procese fundamentale: invaziile migra-
torilor care au accelerat cãderea Romei la
476, urmate de formarea regatelor barbare
germanice ºi apoi de adâncirea separãrii
dintre cele douã imperii romane. La acestea
adãugãm prezenþa musulmanilor în Europa,

începând cu secolul al VIII-lea, ºi lupta
împotriva Islamului, din vremea cruci-
adelor.

Termenul Europa apare pentru prima
oarã în textele cronicarului Isidor cel Tânãr
la 759 (du Rèau, 1995, 21), fiind folosit
pentru a exprima victoria împotriva
Islamului. Acesta ne dã informaþia potrivit
cãreia Carol Martel, regele francilor victo-
rios la Poitiers, a apelat la armatele euro-
penilor. Puþin timp mai târziu, lumea
carolingianã este desemnatã cu numele
Europa cãreia Carol cel Mare îi este Pater.
În vremea lui, se înregistreazã momentul
de vârf în utilizarea frecventã a noþiunii
de Europa.

Spaþiul carolingian a prefigurat viitoarea
Europã unitã. În opoziþie cu cel roman,
acest spaþiu este deschis spre Nord ºi Est.
Exact în interiorul sãu, dupã tragicele
rãzboaie mondiale fratricide, s-a format
Comunitatea Europeanã a celor ºase state
europene. Imperiul carolingian rãmâne astfel
de referinþã pentru Europa unitã, cronicarul
Angilbert denumindu-l pompos pe regele
franc Carol cel Mare �conducãtorul adevãrat
al Europei� (Fondation Robert Schuman,
1993, 22). Încoronarea lui la Roma, în
anul 800, simbolizeazã faptul cã Dumnezeu
i-a conferit stãpânirea asupra tuturor frontie-
relor Europei. Acum s-a nãscut ideea despre
Respublica Christiana reprezentatã de o
Europã formatã din mai multe regate bar-
bare, creºtinismul alcãtuind liantul puternic
al acestora. Prin intermediul religiei creº-
tine se reediteazã, pentru prima oarã, o
solidaritate lãrgitã de facturã organicã la
nivelul întregii Europe (Duþu, 1970, 8-9).
Convertirea la creºtinism genereazã nu
numai o redefinire a ansamblului credin-
þelor, ci modificã cadrul temporal ºi spaþial,
precum ºi sistemul relaþional, economic,
politic etc. Legãturile organice de naturã
creºtinã sunt prezente în viaþa cotidianã,
în relaþiile dintre membrii familiei, în
toate formele de asociere create, fiind
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mult mai puternice decât solidaritãþile orga-
nizate impuse de putere. În aceastã atmos-
ferã, barbarii nu mai sunt strãini, ci pãgâni
care pot fi asimilaþi Imperiului în schimbul
convertirii la creºtinism.

Domnia lui Carol cel Mare reprezintã
momentul istoric de simbiozã dintre noþiunea
de Europa ºi cea de Roma Nouã, adicã
Imperiul Occidental reconstituit. Împãr-
þirea Imperiului lui Carol cel Mare nu a
însemnat sfârºitul unitãþii europene, deoarece
continuã sã existe prin credinþã, fiind un
ideal spiritual ºi o realitate trãitã. Pe tot
parcursul Evului Mediu, în mentalitatea
colectivã au persistat permanent nostalgia
imperiului ºi unitatea pierdutã.

Conºtiinþa europo-creºtinã a avut prilejul
sã se manifeste în lupta contra Islamului, �
singura civilizaþie care a pus în mare
dificultate supravieþuirea continentului nos-
tru. Chiar dacã certurile dintre creºtinii
latini ºi bizantini au fost puternice, în
timpul cruciadei occidentale ofensive împo-
triva Islamului (secolele XI-XIV), dupã
cãderea Constantinopolului sub turci (1453),
cruciada defensivã antiotomanã genereazã
forme de solidaritate politicã ºi religioasã
la nivelul întregii Europe.

Este important de relevat cã, dincolo
de disputele politice ºi religioase, a existat
un spaþiu european comun pe plan cul-
tural. În sânul comunitãþilor creºtine medi-
evale, cultura clericalã îºi reînnoieºte sursele
ºi formele odatã cu afirmarea oraºelor
medievale (secolele XII-XIII), prin înglo-
barea tot mai largã a valorilor Antichitãþii.
Dezvoltarea remarcabilã a arhitecturii
romanice ºi apoi gotice, precum ºi difu-
zarea modelelor în întreaga Europã latinã
ilustreazã circulaþia ideilor ºi a repre-
zentãrilor tehnice în interiorul aceleiaºi
arii culturale. Astfel, �arta, arhitectura,
sculptura, pictura au fost elementele de
bazã ale fondului spiritual comun al creº-
tinãtãþii europene� (Duroselle, 1990,
232-233). Mãnãstirile au jucat apoi un

rol important în transmiterea moºtenirii
culturale a Antichitãþii. Ele cuprindeau
laolaltã locuitorii din diverse pãrþi ale
Europei, monarhismul oferind un tip de
culturã comunã.

Unele dintre universitãþile medievale
îºi au originea în ºcolile mãnãstireºti ºi
episcopale. Universitãþile s-au constituit
sub formã corporatistã, grupând totalitatea
(universitas) profesorilor (magiºtrilor) ºi
studenþilor. Papii le-au acordat studenþilor
ºi magiºtrilor dreptul de a se informa
pretutindeni (licentia ubique docendi). Pri-
mind studenþi din diverse pãrþi ale Europei,
universitãþile capãtã un adevãrat caracter
european, limba comunã fiind latina.

Odatã cu afirmarea fenomenului renas-
centist ºi explorãrile atlantice, imaginarul
european se îmbogãþeºte, oamenii dobân-
dind o nouã viziune asupra spaþiului. Ei
capãtã tot mai clar conºtiinþa vechimii
lumii greco-romane ºi descoperã, prin durata
istoriei, semnificaþia valorilor acesteia.
Deopotrivã cu expansiunea în timp, ei
dobândesc, prin cãlãtorii, o imagine asupra
lumii despre care îºi dau seama cã este
finitã, confruntându-se direct cu America,
Asia, Africa. Spaþiul cunoscut se lãrgeºte
considerabil, la cel mediteranean adãu-
gându-se Oceanul Pacific, Atlantic, Indian.
Ideea europeanã se îmbogãþeºte prin rapor-
tarea la celelalte continente, iar universul
mental al omului se transformã rapid.
Bogãþia acestei perioade constã în marea
fluiditate a frontierelor culturale euro-
pene. Erasmus din Rotterdam, cel mai
cunoscut umanist, trãieºte în patru þãri ºi
predã la universitãþile din Freiburg, Basel,
Bologna, Cambridge. Este unul dintre primii
cetãþeni �europeni�, simbol al remarca-
bilei mobilitãþi culturale de la sfârºitul
Evului Mediu ºi zorii timpurilor moderne.

Secolul Luminilor face trecerea de la
mica la Marea Europã (Chaunu, 1986,
61-62) care se construieºte prin recu-
perarea creºtinãtãþii orientale ºi extinderea
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acceleratã a frontierelor colonizãrii occi-
dentale. Europa clasicã era o Europã micã,
blocatã la sud-est de Imperiul Otoman,
izolatã de Marea Neagrã prin Hanatul
Crimeii. Între mijlocul secolului al XVII-lea
ºi mijlocul secolului al XVIII-lea, spaþiul
european se dubleazã, prin reîncorporarea
creºtinãtãþii orientale, pe care schisma
religioasã, distanþa, nãvãlirile barbare din
stepã ºi destinul vitreg al aºezãrii turcilor
în Balcani o despãrþiserã de creºtinãtatea
occidentalã. Conºtiinþa dilatãrii spaþiului
european va marca puternic gândirea ilu-
ministã, care va genera o imagine mai
bogatã ºi mai profundã despre Europa în
totalitate, precum ºi despre valorile ei.

Apare conceptul Europa de Est creat
de enciclopediºti, mai exact de Voltaire.
Lucrarea sa, Istoria lui Carol al XII-lea,
reprezintã fundamentul filosofic al ilu-
minismului pentru construirea Europei de
Est (Almaº, Banciu, 1994, 26-34). Dacã
pânã în secolul al XVIII-lea Europa era
privitã de la sud spre nord, umaniºtii
italieni având un sentiment de condes-
cendenþã faþã de popoarele septentrionale,
Voltaire a deschis o nouã perspectivã geo-
graficã despre Europa, ea fiind privitã de
la Est spre Vest. Ca lider incontestabil al
iluminismului, Voltaire concepe Europa
de Est ca aflându-se pe scara progresului,
într-un proces de trezire de la barbarie
spre civilizaþie. El dezvãluie dinamismul
popoarelor din acest spaþiu (ruºi, români,
cehi, polonezi, albanezi) ºi introduce în
gândirea europeanã ideea acþiunii istorice,
izvorâtã din nevoia recuperãrii rãmânerii
în urmã, �a timpului pierdut�. Este para-
doxal cum problema de înapoiere ºi dez-
voltare a Europei de Est, abordatã ºi for-
mulatã în secolul al XVIII-lea, a continuat
sã structureze modul în care Occidentul a
privit aceastã zonã dupã 1989. Într-o lucrare
ºtiinþific argumentatã, istoricul american
Larry Wolf analizeazã ºi evidenþiazã puterea
vechilor formule care, devenind cliºee,

au marcat negativ istoria recentã a Europei
de Est (Wolf, 2000).

În secolul al XVIII-lea, ca urmare a
mutaþiilor spaþiale, a creºterii demogra-
fice, a spectacolului grandios al revoluþiei
industriale ºi agricole, a dezvoltãrii insti-
tuþiilor politice, a evoluþiei moravurilor,
gânditorii vremii sunt puºi în situaþia de
a reflecta mult mai profund asupra condiþiei
lor specifice de europeni. Chiar Voltaire,
în Eseu asupra moravurilor ºi spiritului
naþiunilor, apãrut în 1756, se întreabã
care este viitorul Europei ºi observã cã
progresele obþinute sunt promiþãtoare, apre-
ciind în mod deosebit succesele împotriva
turcilor (Almaº, Banciu, 1994, 50-90).

Evoluþia lentã a ideii europene de la
medieval la modern poate fi concretizatã
în modalitatea de alcãtuire ºi conþinutul
proiectelor de unificare europeanã, care
devin din ce în ce mai numeroase, pe
mãsurã ce se formeazã ºi se dezvoltã con-
ºtiinþa europeanã.

Proiecte privind Uniunea
Europeanã (secolele XV-XIX)

Unul dintre cele mai vechi documente cu
privire la unitatea Europei ºi care repre-
zintã primul proiect articulat ºi coerent pe
aceastã temã îi aparþine juristului Pierre du
Bois (1250-1320). Studiind la Universitatea
din Paris, du Bois a îndeplinit funcþii,
succesiv, în serviciul regilor Franþei ºi
Angliei. Proiectul sãu este interesant deoa-
rece el pune pentru prima datã problema
raportului dintre suveranitatea statalã ºi
instituþiile supranaþionale ale Europei, pro-
blemã-cheie mai ales pentru dezbaterile
de dupã cel de-al doilea rãzboi mondial.
Soluþia propusã este constituirea unei con-
federaþii europene sub egida Papalitãþii,
pentru a asigura pacea între naþiunile creº-
tine ºi lupta împotriva necredincioºilor.
Conflictele dintre creºtini urmau sã fie
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supuse arbitrajului unui Consiliu care putea
acorda ºi sancþiuni statelor gãsite vinovate
de încãlcarea prevederilor acestuia. La
fel, marele poet Dante Alighieri, într-o
lucrare din 1308, intitulatã De Monarchia,
se pronunþã pentru unitatea lumii creºtine
ºi asigurarea pãcii universale, autorul ope-
rând o distincþie între puterea temporalã
a monarhului ºi puterea spiritualã a papa-
litãþii.

În epoca Renaºterii, regele Boemiei
George Podiebrad supune, în 1464, atenþiei
regelui Franþei ºi senioriei Veneþiei un
proiect de confederaþie europeanã mult
mai elaborat ºi în acelaºi timp cu un
conþinut precis exprimat. Comunitatea euro-
peanã era descrisã ca fiind o totalitate,
Universitas ºi avea menirea de a aduce
pacea în toatã creºtinãtatea. Pentru înfãp-
tuirea acestor obiective trebuia sã se înfiin-
þeze o Adunare, unde hotãrârile sã fie
luate cu majoritate de voturi, fiecare dintre
statele participante beneficiind de un vot:
regele ºi principii din Franþa, principii
Germaniei, dogele Veneþiei, principii
italieni, regii Spaniei, Poloniei, Ungariei,
ducii Burgundiei ºi Bavariei. Adunarea
urma sã se întruneascã la Basel, pe timp
de cinci ani, urmând apoi ca sediul ei sã
se transfere, tot pe cinci ani, în diferite
oraºe din Franþa, Italia, Polonia etc. În
fruntea Adunãrii se afla un Consiliu, cu
un preºedinte ales. O Curte de Justiþie
sau consistoriu general decidea în pro-
cesele juridice. Adunarea dispunea de un
blazon propriu, reºedinþã, arhivã, aparat
administrativ etc. În caz de conflicte între
state, Adunarea, prin intermediul unor
delegaþi, va restabili pacea prin înþelegeri
reciproce ºi arbitraj. Dacã vreun stat nu
se supune arbitrajului, celelalte state îl
vor aduce la ascultare printr-o acþiune
comunã. Tot Adunarea era împuternicitã
sã decidã momentul acþiunii comune antio-
tomane, sã stabileascã forþele participante,
echipamentul necesar ºi conducãtorii mili-
tari, locul de instruire etc.

Este interesant de relevat cã proiectul
vorbea de unitatea Europei, incluzând atât
partea occidentalã, cât ºi pe cea orientalã a
continentului. El conþinea o serie de idei
care ºi-au gãsit reflectarea în practica politicã
europeanã de dupã cel de-al doilea rãzboi
mondial: organisme politice ºi juridice
suprastatale, arbitraj internaþional, armatã
comunã, buget federal. În epocã însã,
proiectul a întâmpinat opoziþii puternice,
regele Ludovic al IX-lea al Franþei respin-
gându-l categoric, iar Papalitatea mergând
pânã la excomunicarea regelui Boemiei.

Mutaþiile produse în Europa în timpul
Renaºterii ºi marilor descoperiri geogra-
fice genereazã un proces de afirmare a
statelor naþionale ºi a suveranitãþii lor.
Astfel, Jean Bodin (1529-1596) susþine
suveranitatea absolutã a statelor care nu
pot fi reunite într-o singurã unitate politicã,
iar Niccòlo Machiavelli (1469-1527), afir-
mând aceeaºi idee, susþinea cã existenþa a
numeroase state suverane, aflate în conflict
unele cu altele, reprezintã sursa virtuþilor
militare ºi explicã apariþia marilor perso-
nalitãþi. Pronunþându-se împotriva soluþiei
uniunii, Machiavelli considerã cã aceasta
genereazã în timp un proces de decãdere
a Europei similar celui al Imperiului Roman.
În acest spirit, generat de reprezentanþii
Renaºterii politice europene, Erasmus din
Rotterdam (1466-1536) susþinea, în locul
unei monarhii universale, ideea echili-
brului dintre state, care va face carierã în
politica europeanã a secolului al XIX-lea.

În vâltoarea rãzboaielor religioase din
secolul al XVI-lea, cu consecinþe politice
dezastruoase, precum ºi a experienþelor
generate de rivalitãþile interstatale din secolul
urmãtor, apar unele proiecte ingenioase,
care devin punct de referinþã pentru ini-
þiativele ulterioare de unitate europeanã.
În aceastã perspectivã, la începutul seco-
lului al XVII-lea a fost elaborat �Proiectul
politic al ducelui de Sully, ministru al
regelui Henric al IV-lea� al Franþei, inclus
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în Memoriile acestuia ºi publicate mult
mai târziu, în 1788 (du Rèau, 1995, 39).
Cunoscând în chip admirabil problemele
politice ale continentului european, marele
om de stat francez cautã sã le soluþioneze
prin formule de tip federal. El imagineazã
realizarea unui echilibru între state ºi între
confesiunile religioase (catolicã, luteranã,
calvinã), pentru a asigura pacea ºi secu-
ritatea Europei. De asemenea, se înfiinþa
ºi un Consiliu general al Europei, care-ºi
stabilea anual reºedinþa într-un oraº din
centrul continentului, urmând sã fie com-
pus din patruzeci de reprezentanþi ai sta-
telor, aleºi pe trei ani, câte patru din statele
mari ºi câte doi din statele mai mici ale
Europei. Acest organism avea menirea de
a reglementa toate problemele de interes
comun, diferendele dintre state � inclusiv
cele teritoriale � precum ºi problemele
apãrute între suveran ºi popor în cadrul
fiecãrui stat.

Cel mai cunoscut proiect de instaurare
a pãcii generale este elaborat între 1713
ºi 1717 de cãtre abatele Charles Irénée
Castel de Saint-Pierre, participant la pacea
de la Utrecht (1712), care punea capãt
rãzboaielor lui Ludovic al XIV-lea. Intitulat
Proiect pentru o pace perpetuã în Europa
ºi Proiect pentru o pace perpetuã între
suveranii creºtini, el oscileazã încã între
ideea europeanã ºi ideea creºtinã, preco-
nizând ca suveranii sã înfiinþeze o Societate
europeanã, având un Congres sau un Senat
permanent care sã garanteze statu-quo-ul
teritorial existent. Acesta nu putea fi schim-
bat decât cu trei pãtrimi din voturile mem-
brilor congresului, rãzboiul dintre state
fiind interzis. Doar Congresul era cel care
avea autoritatea de a declara rãzboi atunci
când un stat era proclamat duºman de
cãtre acest organism. Erau prevãzute
reglementãri cu caracter comercial, bazate
pe echilibrul dintre statele europene, iar
contribuþia lor la veniturile comune se
fãcea proporþional cu bogãþia fiecãruia.

Introducerea mãsurilor preconizate urma
a se realiza treptat, primul pas fiind convo-
carea unui Congres la Haga.

Proiectul abatelui de Saint-Pierre s-a
bucurat de aprecierea marelui filosof
Leibniz, care a adãugat la aspectele politico-
-juridice ºi înfiinþarea unei Academii
europene care sã-i reuneascã pe toþi savanþii
continentului. Ea avea ºi misiunea de a
coordona activitatea desfãºuratã pentru
elaborarea unei limbi universale. De ase-
menea, Jean-Jacques Rousseau a studiat
cu interes proiectul abatelui de Saint-Pierre,
publicând în 1761 o sintezã din conþinutul
sãu, urmatã de o lucrare (în 1782) ce include
aprecierile sale personale privind pacea,
intitulatã Judecatã asupra pãcii perpetue.
Proiectul lui Rousseau preia o mare parte
din ideile dezvoltate de abatele de
Saint-Pierre, filosoful iluminist aducând
însã ºi unele critici acestora. De pildã,
apreciazã cã suveranii nu vor renunþa nici-
odatã la interesele lor particulare în favoarea
binelui comun. Socoteºte cã pacea poate
fi asiguratã nu prin intermediul unui Congres
al suveranilor, ci prin crearea unei fede-
raþii de state întemeiatã pe principiile voinþei
naþionale (Duroselle, 1990, 358-359).

În Germania, Immanuel Kant publicã
la Königsberg, în timpul revoluþiei franceze,
în 1795, Pentru pacea perpetuã, unde, la
fel ca ºi Rousseau, propune o confederaþie
generalã a statelor europene ale cãror regi-
muri politice trebuia sã fie însã repu-
blicane, întrucât numai în aceastã formã
de stat se poate obþine consimþãmântul
cetãþenilor pentru a se declara rãzboi,
sperând ca aceºtia sã-l limiteze sau chiar
sã-l elimine din raporturile statale (Duroselle,
1990, 358-359).

O perspectivã asupra problematicii euro-
pene aduce romantismul, în varianta sa
germanã, când apare ºi se afirmã nos-
talgia unei Europe medievale unite. În acest
sens, în 1799, poetul Friedrich Leopold
von Hardenberg Novalis, în eseul intitulat
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Creºtinismul sau Europa, evocã imaginea
unei unitãþi europene, anterioare Reformei,
în timp ce Europa creºtinã se afla sub
egida Papalitãþii. Din acest punct de vedere,
singura posibilitate a unitãþii europene era
renaºterea religioasã, printr-un mare
Conciliu european ecumenic, expresie a
tuturor confesiunilor religioase. În spiritul
lui Novalis, mulþi filosofi, istorici, literaþi
ai vremii au susþinut o federaþie creºtinã
bazatã pe unirea celor trei confesiuni (cato-
licã, protestantã, ortodoxã), cu atragerea
Rusiei în cadrul Europei unite.

În secolul al XVIII-lea, numeroasele
propuneri ºi proiecte menite sã se mate-
rializeze concret în plan constituþional dez-
vãluie faptul cã sentimentul unitãþii con-
tinentale dominã elita intelectualã a vremii.

În mod paradoxal, în secolul al XIX-lea,
denumit secolul naþionalitãþilor în istoria
Europei, când sentimentul naþional este
puternic, numeroºi intelectuali sau oameni
politici afirmã ºi dezvoltã ideea europeanã,
care venea oarecum în contradicþie cu
statul-naþiune. De altminteri, în secolul al
XIX-lea, proiectele despre unitatea euro-
peanã abundã în spiritualitatea continentului.
Dintre acestea, proiectul reformatorului
utopist Henri de Saint-Simon (1760-1825)
a exercitat o mare influenþã în epocã,
impunându-se ca o adevãratã chartã-model
a ideii europene în secolul naþionalitãþilor.
Fiind un proiect al Statelor Unite ale
Europei, el încorporeazã ideile liberalis-
mului, pacifismului ºi utopismului într-o
formulã federativã: Reorganizarea socie-
tãþii europene sau necesitatea ºi mijloacele
de a uni laolaltã popoarele europene
(Fondation Robert Schuman, 1993, 27-28).
Este semnificativ faptul cã ideea lui Saint-
-Simon de unitate europeanã trebuia sã se
întemeieze, în primul rând, pe înþelegerea
franco-britanicã. Ea era exprimatã prin
crearea unui parlament general, întemeiat
pe interesele comune ale Europei, ºi nu
pe cele particulare ale naþiunilor compo-

nente. Parlamentul va elabora un cod moral
general pe care sã se întemeieze federaþia
europeanã ºi se va ocupa, de asemenea,
de toate problemele continentului � de la
cele financiare pânã la cele legate de instruc-
þiunea publicã, exercitarea liberã a tuturor
religiilor sau colonizarea Lumii Noi. Într-o
epocã când lupta pentru formarea ºi afir-
marea unor noi naþiuni genera rivalitãþi
între statele europene, proiectul lui Saint-
-Simon avea menirea de a promova uni-
tatea comunã a europenilor, pentru a anihila
caracterul potenþial rãzboinic al statelor-
-naþiune. Dar acest mesaj nu a fost înþeles
atunci de factorii politici, ci doar de o
parte a elitei intelectuale care a receptat
spiritul proiectului saint-simonian � cum
a fost, de pildã, Johann Wolfgang Goethe.
Fiind un mare european, el a militat pentru
unitatea spiritualã nu numai a continen-
tului, ci a lumii prin promovarea unor
idealuri universale, de mare ecou în gân-
direa contemporanilor ºi a posteritãþii.

Într-un fel, cea mai mare parte a proiec-
telor nu a fost lipsitã de contradicþii prezente
atât în forma, cât ºi în conþinutul acestora.
De pildã, republicanii se manifestau ºi se
exprimau ca sinceri proeuropeni, dar ezitau
între formularea susþinerii unei Europe
care sã se identifice cu o juxtapunere de
identitãþi naþionale ºi o Europã unitarã pe
baze federaliste. Fondator, în 1834, a
miºcãrii Tinerei Europe, italianul Giuseppe
Mazzini propune depãºirea acestei contra-
dicþii prin satisfacerea, mai întâi, a senti-
mentelor naþionale ºi apoi prin crearea
unei federaþii de republici europene. Repre-
zentând o viziune idealã asupra unei uma-
nitãþi perfecte, concepþia lui Mazzini nu
cuprindea însã proiecte concrete de realizare
a unitãþii europene ºi universale, ci doar
o declaraþie de principii morale univer-
sale, referitoare la libertate, egalitate ºi
progres, lãsându-se tot ceea ce depãºea
sfera interesului general în seama deplinei
libertãþi de acþiune a naþiunilor (Romano,
1977, 19-20).
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Expresia Statele Unite ale Europei îi
aparþine atât italianului Carlo Cattaneo
(1801-1869) � filosof, istoric, economist,
geograf ºi lingvist, conducãtor al revoluþiei
milaneze din 1848 � cât ºi marelui romancier
francez Victor Hugo. Carlo Cattaneo afirma
cã �nu va exista pace decât atunci când
se vor crea Statele Unite ale Europei�
(Romano, 1977, 19-20). Cu prilejul Con-
gresului de pace, organizat la Paris în
august 1849, Victor Hugo, în calitate de
preºedinte al prezidiului, asistat de Richard
Cobden, a pronunþat un discurs rãmas de
atunci celebru ºi profetic, punând în pers-
pectivã �piaþa comunã� ºi o �comunitate
culturalã�, în locul puºtilor ºi bombar-
damentelor. Ele vor fi înlocuite �de voturi,
prin sufragiul universal al popoarelor, prin
veritabilul arbitraj al unui mare Senat
suveran, care va fi Europa, aºa cum este
astãzi Parlamentul englez� (de Sainte-
-Lorette, 1955, 31-32). Noþiunea Statele
Unite ale Europei era evocatã pentru a
sugera apropierea ºi contactele strânse cu
Statele Unite ale Americii: �Va veni o zi
când vom vedea cele douã tabere imense,
Statele Unite ale Americii ºi Statele Unite
ale Europei, aºezate una în faþa celeilalte,
dându-ºi mâna peste mãri, fãcând schimb
cu produsele lor, punând în relaþie comerþul
lor, industriile lor, artele lor, geniile lor,
defriºând globul, colonizând pustiurile,
perfecþionând creaþia divinã sub ochii Crea-
torului� (Gaillard, Rowley, 2001, 9).

În ce mãsurã oare perspectivele deschise
de Saint-Simon, Mazzini ºi Victor Hugo
au cunoscut o dezvoltare în deceniile care
au precedat primul rãzboi mondial?

Ideea organizãrii Europei a fost prezentã
la conferinþele de pace desfãºurate la cum-
pãna dintre secolele al XIX-lea ºi XX. La
acestea s-au dezbãtut pe larg atât inter-
naþionalismul, cât ºi europenismul. De
pildã, la cel de-al doilea Congres interna-
þional al pãcii, reunit la Roma în 1891,
mai mulþi teoreticieni au relansat tema

privind Statele Unite ale Europei. Apoi,
la Conferinþa pãcii de la Haga din 1899,
iniþiatã de þarul Nicolae al II-lea al Rusiei,
s-au dezbãtut atât problemele legate de
ambiþiile universaliste, internaþionaliste ale
statelor participante, cât ºi cele privind
unitatea europeanã. La fel s-a întâmplat
ºi la cea de-a doua Conferinþã a pãcii de
la Haga, din 1907.

Dar înainte sã se deschidã marea carierã
a Europei Unite, ea a fost înãbuºitã, ipotetic,
de naþionalismele de la sfârºitul secolului
al XIX-lea ºi începutul secolului XX. De
altfel, Bismark, dupã unificarea Germaniei,
vorbea de Europa numai în termenii echi-
librului politic dintre marile puteri, echi-
libru care va fi rupt în 1914, când s-a
comis prima �crimã contra Europei�, dupã
expresia lui Romain Rolland (Fondation
Robert Schuman, 29).

În acest context, este important de relevat
cã în aria central-europeanã, frãmântatã
de confruntarea tendinþelor naþionale diver-
gente, se formuleazã, încã de la mijlocul
secolului al XIX-lea, proiecte de fede-
ralizare a monarhiei habsburgice, con-
ceputã ca o arie viitoare a Confederaþiei
dunãrene. Este vorba de o recompunere
a spaþiului dunãrean, dupã dezmembrarea
monarhiei habsburgice, prin formarea unei
confederaþii incluzând Polonia, Ungaria,
România ºi teritoriile slavilor de sud. Ea
urma sã fie constituitã cu sprijinul Turciei,
pentru a contracara opoziþia previzibilã a
Austriei ºi Rusiei.

Formula dualismului austro-ungar, creat
în 1867, a înãbuºit pentru câteva decenii
dezvoltarea ideilor federaliste. Însã în 1906,
românul Aurel C. Popovici, în lucrarea
intitulatã Statele Unite ale Austriei Mari
(Ciorãnescu, 2004, 103) elaboreazã un
model închegat ºi amãnunþit de soluþie
federalã privind reorganizarea monarhiei
cu scopul de a contracara pericolul hege-
moniei germanice sau ruseºti în aria central-
-europeanã. Statele Unite ale Austriei Mari
trebuia sã înglobeze 15 state federale
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componente (Austria germanã, Boemia
germanã, Moravia, Boemia cehã, Galiþia
occidentalã, Transilvania, Croaþia, Slovenia,
Slovacia, Voievodina, Ungaria, Secuimea,
Trento ºi Triest), fiecare având o con-
stituþie ºi un guvern, parlament ºi justiþie
proprii. De asemenea, trebuiau create insti-
tuþii federale la Viena, incluzând un guvern
central, un parlament ales prin vot direct
ºi organe federale de justiþie, limba oficialã
fiind germana. Acest proiect s-a bucurat
de sprijinul larg al arhiducelui Franz-
-Ferdinand, care nu a renunþat niciodatã
la ideea federalã, socotind-o capabilã sã
îmblânzeascã sau chiar sã potoleascã naþio-
nalismele în periculoasã creºtere, mai ales
în centrul ºi sud-estul Europei. În aceastã
acþiune Franz-Ferdinand i-a avut cola-
boratori pe românii Vaida-Voievod ºi Aurel
C. Popovici.

Primul rãzboi mondial, a doua mare
catastrofã europeanã dupã cãderea Romei,
a generat intrarea continentului într-o ade-
vãratã stare de anarhie, marcând sfârºitul
dramatic al soluþiilor privind unitatea statelor
europene.

De la ideea declinului
Europei, în perioada
interbelicã, la Statele Unite
ale Europei. Utopii ºi realitãþi

Lecþia ucigãtoare a rãzboiului mondial i-a
obligat pe europeni sã reflecteze din nou,
cu o anumitã spaimã, la propria lor iden-
titate. În atmosfera sumbrã postbelicã,
teama declinului continentului devine
aproape obsesivã, mai ales în sfera spiri-
tualitãþii germane. Ea a fost generatã de
înfrângerea în rãzboi, precum ºi de articolul
231 din tratatul de la Versailles privind
clauza vinovãþiei de rãzboi a Germaniei.
Ideea se amplificã odatã cu apariþia lucrãrii

lui Oswald Spengler, Declinul Occidentului.
Primul volum, de 600 de pagini, al filo-
sofului german a apãrut în 1918, într-un
tiraj de 70.000 de exemplare, iar al doilea
volum în 1922 (Spengler, 1931, 1-3).

Problema declinului Europei nu era o
idee foarte originalã. În secolul prece-
dent, mai mulþi filosofi ºi istorici au abor-
dat-o � de pildã, Burkhardt, Nietzsche,
Schelling, Leopold Ranke etc. Dar dupã
rãzboi era nou altceva, ºi anume senti-
mentul cu privire la sfârºitul unei lumi,
culturi, civilizaþii, în sensul cã nimic nu
va mai putea fi ca înainte de declanºarea
marelui cataclism.

Teza lui Spengler se fundamenteazã
pe o concepþie ciclicã cu privire la evoluþia
civilizaþiilor, pesimismul sãu marcând pânã
astãzi gândirea europeanã ºi universalã.
Pentru Spengler, civilizaþia reprezintã
moartea unei culturi, întrucât fiecare culturã
traverseazã fazele evolutive ale omului,
având un �ciclu vital� ce include copi-
lãria, adolescenþa, maturitatea ºi bãtrâ-
neþea. Anchilozarea unei culturi, prin bãtrâ-
neþea ei, transformã cultura în civilizaþie.
�Civilizaþiile � spune Spengler � sunt stadiile
cele mai superficiale ºi mai artificiale pe
care le poate atinge o comunitate umanã
superioarã. Ele reprezintã un sfârºit; ele
urmeazã devenirea ca devenit, ca existent,
urmeazã viaþa ca moarte, evoluþia ca încre-
menire... Ele reprezintã un soroc irevo-
cabil, dar la care se ajunge, întotdeauna,
dintr-o profundã necesitate� (Spengler,
1996, 5). Dupã Spengler, fiecare mare
culturã are un ciclu vital de o mie de ani,
cât au durat culturile babilonianã, indianã,
greco-romanã.

Apãrând în preajma anului 1000, cultura
occidentalã s-a transformat în civilizaþie
în secolul al XVIII-lea ºi nu va depãºi cu
mult anul 2000, când se va apropia de
încheierea ciclului sãu vital. Astfel, Spengler
lanseazã ideea unui destin implacabil care
va duce la eºuarea societãþii occidentale,
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dominatã de forþa banului, care prevaleazã
ºi asupra justiþiei, adevãrului ºi culturii.
Dezvoltarea organicã a societãþii face fireascã
aceastã sentinþã, indiferent de voinþa indi-
vidualã a oamenilor. Acest sentiment tragic
era împãrtãºit, într-o bunã mãsurã, de mai
mulþi intelectuali ai vremii, precum André
Gide, Paul Valéry sau André Malraux.

Reacþia acestor mari spirite europene
în faþa perspectivelor sumbre ale viito-
rului era cãutarea unor soluþii care sã
salveze de la pieire civilizaþia continen-
tului. Iar primul pas îl reprezenta redefinirea
surselor ºi trãsãturilor caracteristice ale
spiritualitãþii europene. Paul Valéry
(1871-1945), aºa cum menþionam, a dat
o definiþie clarã a europenismului, iar
Thomas Mann (1875-1955) vedea calea
de salvare prin dezvoltarea unui nou uma-
nism european, bazat pe libertate, toleranþã
ºi raþiune. José Ortega y Gasset, în lucrarea
sa de mare rãsunet Revolta maselor, consi-
derã cã problemele prezentului sunt efectul
naþionalismelor violent declanºate, ele nere-
prezentând o perspectivã, fiind contrare
creaþiei istorice. Socotea cã din criza fecundã
traversatã de Europa se va naºte Noua
Europã unitã, conºtientã de misiunea ei
istoricã ºi civilizatoare.

La începutul lui octombrie 1923, apãrea
la Viena lucrarea intitulatã Paneuropa,
scrisã de Richard de Coudenhove-Kalergi,
unde autorul îºi exprimã marea sa ambiþie
de a-i uni pe europeni. El a sprijinit pro-
gramul miºcãrii paneuropene, care avea
obiective ºi scopuri precise: sã înfãp-
tuiascã unificarea continentului în scopul
asigurãrii stabilitãþii ºi pãcii mondiale.
Decãderea Europei era apreciatã de cãtre
Kalergi ca fiind generatã de sistemul sãu
politic învechit, de conflictele de clasã ºi
de îmbinarea slãbiciunilor interne cu vulne-
rabilitatea externã, ca urmare a ascensiunii
marilor puteri extraeuropene. În opinia
lui, graniþele Paneuropei trebuiau sã fie
trasate în funcþie de factori politici ºi

culturali, iar realizarea obiectivelor de
unificare urma sã se facã în etape.
Paneuropa cuprindea, într-o primã fazã,
statele continentale, Angliei rãmânându-i
deschisã posibilitatea aderãrii viitoare. O
constituþie paneuropeanã ºi un parlament
bicameral al continentului, alcãtuit dintr-o
camerã a popoarelor, cu 300 de deputaþi,
ºi cealaltã a statelor, expresie a celor 26
de þãri continentale, va desãvârºi unificarea.

Activitatea organizatoricã impresionantã
a contelui Kalergi a permis naºterea unei
miºcãri paneuropene de anvergurã, care a
avut o influenþã atât la nivelul factorilor
politici ºi de putere ai vremii, cât ºi în
rândul opiniei publice. Prin cãrþi, reviste
(Statele Unite ale Europei, Europa Nouã)
s-a difuzat ºi dezbãtut, inclusiv în Europa
centralã ºi orientalã, programul paneuro-
pean. Este important sã subliniem, în acest
context, cã problema federaþiei statelor
europene a fost larg dezbãtutã în cadrul
ciclului de prelegeri organizat de Institutul
Social Român, condus de Dimitrie Gusti,
unde a fost invitat sã participe ºi contele
Kalergi (Gusti, 2003, 108-126).

Miºcarea europeanã înregistreazã un
succes organizatoric remarcabil cu prilejul
Congresului paneuropean desfãºurat în
octombrie 1926 la Viena, sub preºedinþia
lui Eduard Beneº, având 2000 de parti-
cipanþi. Dar marea responsabilitate de a
elabora planul unificãrii europene ºi de
a-l supune dezbaterii politice oficiale inter-
guvernamentale i-a revenit lui Aristide
Briand, ministru francez de Externe ºi
preºedinte de onoare al miºcãrii Paneuro-
pene. Întâlnindu-se la Madrid, pe 11 iunie
1929, cu Gustave Stresemann, Aristide
Briand i-a fãcut cunoscut omologului sãu
german proiectul federaþiei europene. El
era susþinut ºi de Marea Britanie ºi avea
scopul sã asigure atât pacea continentului,
cât ºi piaþa comunã europeanã, protejând-o
în faþa expansiunii economice americane.

Europa lui Aristide Briand s-a creionat
în cadrul Adunãrii generale a Ligii Naþiunilor
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din 5 septembrie 1929, când ministrul de
Externe francez care îndeplinea atunci ºi
funcþia de prim-ministru al Franþei a expus
Planul Uniunii federale europene (Kalergi,
1952, 175-177), punându-l în dezbaterea
oficialã a acestui for internaþional.

În plenul dezbaterilor, Aristide Briand
a propus adoptarea principialã a ideii uni-
ficãrii ºi iniþierea de dezbateri oficiale
pentru concretizarea ei, fiind sprijinit în
aceastã acþiune de Gustave Stresemann.

Planul lui Aristide Briand conþinea in
nuce contradicþii evidente. Menþinerea inte-
gralã a suveranitãþii naþionale nu era compa-
tibilã cu ideea federalã, exprimatã imprecis
prin sintagma legãturi federale din textul
proiectului (du Rèau, 1995, 103). Briand
folosea fie noþiunea Statele Unite ale
Europei, fie asociere, fie legãturi federale,
fãrã sã precizeze clar despre ce anume
era vorba (Fondation Robert Schuman, 1993,
30-31).

Dacã Gustave Stresemann s-a declarat
total de acord cu prioritatea problemelor
economice în cadrul Uniunii, el a for-
mulat însã rezerve faþã de domeniul poli-
tic. Tot la fel, Henderson � din partea
Marii Britanii � sprijinindu-se pe expe-
rienþa Commonwealth-ului, a arãtat cã
este greu sã realizezi unificarea fãrã sã
afectezi suveranitatea statelor (du Rèau,
1995, 104). La întrunirea celor 27 de state
europene, desfãºuratã în aceeaºi zi, la
propunerea miniºtrilor de Externe german
ºi britanic, Aristide Briand a fost solicitat
sã prezinte, la viitoarea Adunare generalã
a Ligii Naþiunilor, un memorandum scris
despre proiectul detaliat al uniunii europene.

În urmãtoarele luni, conjunctura econo-
micã ºi politicã mondialã se modificã sub-
stanþial, astfel încât amânarea dezbaterii
proiectului i-a pecetluit practic soarta. Apoi,
moartea lui Stresemann, la 3 octombrie
1929, a reprezentat o grea loviturã datã
concilierii franco-germane, ea fiind funda-

mentul creãrii Uniunii. Venirea la putere
a guvernului Brüning, în urma alegerilor
din 1930, a generat o adevãratã cotiturã
în politica externã germanã, ideea recon-
cilierii cu Franþa cedând loc celei privind
revizuirea tratatelor ºi întãririi poziþiei
Germaniei pe continent. Proiecte de unificare
regionalã a þãrilor central-europene reapar
treptat. Cartea lui Frederik Naumann,
Mitteleuropa, apãrutã încã din 1915, devine
extrem de popularã, fiind susþinutã de
principalii factori politici germani, care
orientau tot mai mult regimul spre dreapta.

Un nou proiect asupra organizãrii unei
uniuni federale europene este prezentat,
în mai 1930, tuturor guvernelor din Europa
cu excepþia Uniunii Sovietice ºi Turciei,
prin intermediul ambasadorilor francezi
din fiecare þarã a continentului. Intitulat
Memorandum, acesta era diferit faþã de
principiile generale enunþate, în septem-
brie 1929, de Aristide Briand. Dacã proiectul
iniþial al lui Briand punea accentul pe
crearea bazelor economice ale uniunii,
Memorandumul considerã prioritare garan-
tarea securitãþii statelor ºi suveranitatea
naþionalã a statelor membre, împotriva
principiului federalist. Memorandumul i-a
dezamãgit pe adepþii miºcãrii Paneuro-
pene, deºi Conferinþa reprezentanþilor sta-
telor europene, întrunitã la Geneva la
9 septembrie 1930, a luat în dezbatere con-
þinutul acestuia. Înaintea morþii sale, surve-
nitã în martie 1932, Aristide Briand, deza-
mãgit ºi descumpãnit, a cerut retragerea
proiectului sãu, sfârºind astfel destinul
celei mai frumoase iniþiative interbelice
de creare a unitãþii europene.

Multe dintre problemele interesante apã-
rute în dezbaterile comisiei de studiu privind
iniþiativele lui Aristide Briand au fost valo-
rificate, în practicã, dupã cel de-al doilea
rãzboi mondial.
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Abstract

Nowadays we are passing through a change of paradigm, after the radical rupture with
the European idea generated by the dividing, for half a century, of our continent.
This study analyses the origins and specifics of Europe, as well as the slow evolution of
the European idea, up until modern times. It also relieves the proceedings of gradual
affirmation of the European identity consciousness, also expressed by the elaboration of
numerous projects to achieve an institutional and politic unity of Europe, projects that have
been made available for practice in the after war period.
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